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Can, bilgiye, erdeme; ten ise baga, bahceye meyleder. Can, yiikselmeye can
atar; ten ise kazanca, yiyecege, icecege! Hasili kim (iyi- kotii) bir sey isterse,
istedigi sey de ona ragbet eder. Mevlina

Soul, to knowledge, virtue; the flesh inclines towards the vineyard and the
garden. The soul longs to rise, but skin to gain, food and drink! In short,
whoever wants something (good or bad), the thing he wants will be in
demand for him. Rumi
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SUNUS

Mevlana Celaleddin (Rumi) Belhi’nin 750. Vuslat Yil Doniimii miinasebetiyle
gelencksel haline gelmis olan bilimsel kongrenin 8’incisi gergeklestirmis
bulunuyoruz. Kongremize yurti¢i ve yurtdisindan kiymetli ve alaninda uzman
akademisyen ve aragtirmacilarin aramizda bulunmasi bizleri ¢ok mutlu etmekte,
inandigimiz yolda ilerlememizi saglamaktadir.

Tirkiye Cumhuriyeti’nin 100. Y1l doniimiiniin sevincini yasarken kongremize
gosterilen tevecciih de adeta bizleri bambagka bir s6len havasina sevk etmektedir. Zira
bu defa farkli bir yaklasimla ¢ok degerli ve saygin uluslararst WOS ve TR dizin
dergilerin himayesiyle gergeklestirmis oldugumuz kongrenin sevincini YDU ailesi
olarak yagsamaktayiz.

Ote yandan kongremize Kazakistan, Tiirkmenistan, Ozbekistan, Tacikistan,
Azerbaycan, iran, Tiirkiye, Pakistan, Bosna-Hersek, Brezilya, Hindistan ve
KKTC’den katilmig olan bilim insanlarmin 8. Uluslararasi Bilimsel Rumi
Kongresi’nde bulunmasi ve katilim talep edilmesi sevinciyle Mevlana’ya askimizin
daha da giiclenmesine sebep olup ileriye yonelik atilacak adimlarimizin pek giiglii
olmasini 6nemli kilmaktadir.

“Kuru g¢ekirdegin nitekim koklii aga¢ olduguna inaniyorsam, insanoglunun hayati ne
kadar degerli kilacagina da o kadar inantyorum!” diyen Voltair, egitim ile ilgili pek
dogru bir ifadeyle ince noktalara deginmistir. Bilindigi gibi insan, akil faktori ile
bagka yaratiklara orantili olarak {istiin kilinmigtir. Fakat sadece akil iizerinden
insanoglunu degerlendirmek de pek dogru bir yaklasim degildir. Zira akil maddi ve
icgiidiisel diirtiilere dayanarak gerekli analiz ve yorumlar1 ortaya koyar fakat goniil
ise insanin ruh tecellisini siisleyip daha ileriye gotiiriir.

Iste bu gergegin 15181nda, irfan kavramini net olarak daha da kolay anlamamiz olast
kilintyor. Insan viicudunun akil, nefs, duygu ve géniil boyutlarmma baktigimizda,
aralarindaki bagdasim ve uzlasimin ne derece zor ve agir oldugunu anlamaktayiz.
Yaratilis sahasinda yaratilanlarin kendilerine ve baskalarina karst olan duygulari
gerek nefs gerekse duygu tizerinden gergeklesmektedir. Ancak insan bu iki yolda
hareket etmekle birlikte maddi ve manevi olaylara karsi, bagka bir sistemle de
yaklasmaktadir. Iste bu yaklasim sistemine akil- géniil 6zdesi adin1 vermektedirler
felsefe alimleri.

Asirlardan beri bir¢ok diistiniir, pozitif ve yararli insanoglu gergeginin ortaya koymasi
nedeniyle devamli ad1 verilen boyutta, insanoglunun ¢dziimlenmesine ¢aligmislardir.
Zira insan boyutu ¢oziiliirse mutlaka Insan- Tanr1 kavrami da anlam kazanmis
olacaktir. Iste bu baglamda Tiirk- Fars edebiyat: ve baska bir kapsamda Islam felsefe
ve hikmet dogrultusunda pek saygin alim ve diisiiniirlerle karsilasmaktayiz. Bunlarin
arasinda Nesmi, Fuzlli, Ahmet Yesevi, Hafiz’i Sirazi, Muhammet Gazali, Yunus
Emre ve birgok alimlerin yani sira en 6nemli sahsiyet Mevlana Celaleddin Rumi’den
zikretmek de pek dogru bir yaklagim sayilir bence.

Yakin Dogu Universitesi, Mitkemmeliyet Merkezi semsiye altinda faaliyetini devam
ettiren “Rumi Arastirmalar1 Merkezi” ise bu konuda ¢esitli aktiviteler stirdiirdiigli gibi
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Tiirk Edebiyati’nin Fars¢a ve Arapca ile kaginilmaz baglam ve bagdasimini géz 6niine
alarak hem Eski Tiirk Edebiyati’nin 6ziinii can-1 kelam olarak ortaya koymak hem de
Dogu felsefe ve hikmet baglaminda marifet semasinin yildizlarmin pek saydam ve

Bu dogrultuda 14-17 Aralik 2023 tarihleri arasi, 8. Uluslararasi Bilimsel Rumi
Kongresini gerek yiiz yiize gerekse cevrimigi olarak gergeklestirdik. Iste boylesi
yaklagimlar bir kez daha edebiyat- kiiltiir alaninda somut adimlarin atilmasi 6nemli
kiliyor. Bu baglamda, ilkin kongreyi 2005 yilinda gergeklestirmis olan Yakin Dogu
Universitesi, ev sahipligini de yaparak diinyaca tasavvuf ve mistisizm alaninda {inlii
akademisyen ve arastirmacilari gesitli kitalardan toplamus, irfani atmosferini giizel
adamiz, KKTC’de yasatmistir. Bu gelenek 2015 yilindan itibaren 4 kez
gerceklestirilmistir. 2015 yilindan beri Rumi Arastirmalari Merkezi yeni vizyonuyla
edebiyat, irfan ve 6zellikle eski Tiirk edebiyati alaninda 6nemli adimlar atmaya devam
etmistir. Diizenledigi kongre, panel ve sempozyumlar ise sadece tasavvuf ile ilgili
degil, “1. Uluslararas1 Hafiz’i Sirazi ve Yunus Emre’de Irfan Goriisii” kongresini,
aynt zamanda “l1. Uluslararasi M. H. Sehriyar Kongresi” gibi faaliyetlerini 2016
yilinda Tebriz Universitesi is birligi ile gergeklestirmistir. 2017°de ise 5. Uluslararasi
Mevlana Kongresini diizenlemistir. Buna takiben Nisan 2018’de Muhakik Erdebili
Universitesi (Iran) ev sahipliginde bienal protokolii sayesinde “Uluslararasi
Mevlana’da Irfan Gériisii” kongresinin altinci ayagini hayata gecirmistir.

Ayrica, Konya Selguk Universitesi, Mevlana Arastirmalari Enstitiisii ile ikili is birligi
protokolii ¢ergevesinde Mevlana ile ilgili uluslararasi kongrelerin devam etmesine
gayret gdstererek 2019 yilinda Selcuk Universitesi eve sahipliginde “6. Mevlana
Kongresi” senligini bilim diinyasina yasatmistir. Pandemi siireci her alani olumsuz
etkiledigi gibi bilimsel caligmalarimiz da ne yazik ki 2020-2021 yillar1 arasinda
devam edilememistir. Fakat 2022’de 7. Uluslararas1 Mevlana Kongresi ve 2023
tarihinde ise 8. Kongrenin sevincini yasamaktay1z.

YDU, Rumi Arastirmalar1 Merkezi bilimsel faaliyetlerine ciddiyetle devam etmesi
politikastyla Azerbaycan Hazar Universitesi, Mevlana Arastirmalari Enstitiisii ile de
bienal protokol imzalayarak is birligine 6nem vermis olup 9. kongrenin Bakii’de
yapilmasinin heyecanini simdiden yasamaktadir.

Bu vesileyle giiniimiize dek himaye ve desteklerini esirgemeyen YDU miitevelli
heyeti bagkan1 Sayin Prof. Dr. irfan Suat GUNSEL basta olmak iizere, YDU Rektor
Yardimecisi, Sayimn Prof. Dr. Mustafa KURT a her daim bilimsel ¢aligsmalarda 6n ayak
oldugundan dolay1 tesekkiirlerimi ifade etmek isterim. Yeri gelmisken YDU, idari ve
mali islerden rektér yardimcimiz, Saym Dog. Dr. Murat TUZUNKAN’dan
kongrelerimize her zaman yeteri derecede destek verdiklerinden dolayi siikranlarimi
arz etmek isterim. YDU, Fen- Edebiyat Fakiiltesi dekani, Saym Prof. Dr. Ali Efdal
OZKUL’a sagladig1 desteklerden dolays, dzellikle 8. Uluslararast Rumi Kongresi’nde
hep gece gilindiiz yanimizda olan ve kongrenin gerceklesmesinde gayret sarf eden
Center of Excellence Bagkani, Sayin Prof. Dr. Evren HINCAL’a sonsuz siikranlarimi
da arz etmek isterim.
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Yeri gelmisken, kongremizin verimli olmasinda, kongrenin yasanmasi ve
yasatilmasinda katkilar1 olan tiim YDU ailesi ve birimlerine, Rumi Arastirmalar
Merkezi Diizenleme, Bilim ve sekreteryasinda emegi gegenlere de en igten sevgi ve
saygilarimi beyan etmek isterim.

Elinizdeki “Bildiri Toplu Kitabi” 115 makaleden secilmis olan ve kongremizde
sunulan 30 makaleyi igermektedir. Bu makalelerin bilim diinyasina katki
saglayacagina inanarak daha nice basarili kongrelerde bulugmak iizere tiim
okurlarimiza saygilarimi arz ederim.

Prof. Dr. Ghadir GOLKARIAN
YDU, Rumi Arastirmalar1 Merkezi Baskam
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YDU, Center of Excellence Baskani, Sayin Prof. Dr. Evren HINCAL’in Kongre
Acilis Konusmasi

Degerli misafirler,

Oncelikle, Mevlana Celaleddin-i Rumi 750°nci Vuslat y1l Déniimii 8.Uluslararasi
Anma etkinliklerine hosgeldiniz. Bu anlamli etkinligi Yakin Dogu Universitesi Rumi
Arastirmalar1 Enstitiisii ve Miikemmeliyet Merkezi destegi ile gerceklestirmekten
mutluluk duymaktayiz.

Etkinligin gerceklesmesinde biiyiik katkisi olan Rumi Enstitiisiiniin degerli bagkanina
bu organizasyondaki emekleri i¢in tesekkiir ederim.

Arastirma Merkezleri bir {iniversitenin olmazsa olmazidir. YDU, kuruldugu 1988
yilindan itibaren merkezlere 6nem vermis ve her zaman arastirma merkezlerini 6n
planda tutmustur. Bunun sonucu olarak kurulan Miikemmeliyet Merkezi (Center of
Excellence), merkezleri bir biitinliik igerisinde toparlama, birlestirme, ortak hareket
etme ve birliktelikten giic dogar prensibi ile calismakta ve YDU’ye katki
saglamaktadir. Diinya siralamalarinda ilk siralarda yer alan {iniversitelerde
disiplinleraras1 ¢aligmalar1 destekleyen ve bu caligmalara 6zel ©nem veren
mitkemmeliyet merkezleri ayrica bilgiyi teknolojiye ¢evirmede Onemli bir rol
tistlenmis; halen bunu gerekleri ile yerine getirmek i¢in ¢aligmaktadir.

Merkezlerin akademik olarak etkilerini THE ile gérmemiz mimkiindiir.
Universitemiz, diinya {iniversiteler siralamasinda 601-800 bandinda yer alirken,
Matematik bolimiimiiz Matematik Arastirma Merkezi’nin (Kurulus: 2019) is birligi
ile 251-300 bandinda yer alarak KKTC ve Tiirkiye’de ilk siradaki yerini almigtir. Tiim
bu birliktelikler Mevlana’nin “Bir olalim iri olahm diri olalim” diigiincesiyle de
bagdasmaktadir.

Bir matematik¢i olarak da bu diisiincelerin ortak felsefesi adina birka¢ kelime etmek
isterim.

Mevléana ve matematik arasindaki derin baglantiy1 kesfetmek ¢ok da zor olmasa gerek.
Mevlana, sadece bir sair ve mistik lider degil, ayn1 zamanda matematigin derin
anlamin1 anlamis bir diisiiniirdii. Matematik, evrenin temel dilidir ve Mevlana’nin
eserlerinde bu dilin izlerini bulmak miimkiindiir. O’nun yasam felsefesi ve matematik
arasindaki etkilesim, bize hayatin ve evrenin gizemini anlamada yeni bir perspektif
sunmaktadir.

Mevlana’nin sozlerinde siklikla rastladigimiz semboller ve metaforlar, aslinda
matematiksel kavramlari temsil eder. Mesnevi’deki dongiiler, sayilarin siralanisiyla
benzerlik gosterir ve Mevlana, bu semboller araciligiyla evrenin dongiisel dogasini
ifade etmistir. Ayni sekilde, onun eserlerindeki denge ve uyum kavramlari,
matematikteki harmoni prensipleriyle paralellik gosterir.

Mevlana’nin matematigi sadece soyut bir bilim olarak degil, ayn: zamanda insanin
igsel diinyasmnin anlasilmasinda bir ara¢ olarak gormesi Onemlidir. Tasavvufi
diisiincede, sayilar ve matematik, insanin ruhsal yolculugunu anlamada rehberlik eden
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birer anahtar haline gelir. Mevlana’nin “Once kendini bil” 6giidii, matematiksel
diizenin anlagilmasinin tesinde, igsel dengeyi bulma cagrisidir.

Matematik ve Mevlana’nin Ogretileri arasindaki benzerlikleri kesfetmek, ayni
zamanda bu iki disiplinin birbirini nasil zenginlestirdigini anlamamiza yardimci
olabilir. Mevlana’nin sevgi ve hosgorii dgretileri ile matematigin kesin ve evrensel
dili arasindaki denge, bize insanligin ortak degerlerini kesfetme firsati sunar.

Sonug olarak, Mevlana ve matematik arasindaki bu derin iliski, bize bilgi ve bilgelik
arasinda bir koprii kurar. Bu konusma, Mevlana’nin evreni anlama cabasinda
matematikle kurdugu bu anlamli iligkiyi vurgulamak ve bu iki 6nemli alanin birbirini
nasil zenginlestirdigini anlatmak i¢in bir baslangi¢c noktasidir. Dinlediginiz i¢in
tesekkiir eder, keyifli bir kongre dilerim.
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YDU, Fen- Edebiyat Fakiiltesi Dekani, Sayin Prof. Dr. Ali Efdal OZKUL’un
Kongre Acilis konusmasi

Saygideger Hazerun;

Yakin Dogu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dekan1 olarak bu edebi bulusmaya ve 8.
Uluslararas1t Rumi Kongresine ev sahipligi yapmaktan biiyiik onur duydugumu ifade
etmeliyim. Eminim kongre siiresinde farkli iilkelerden burada bir araya gelen
arastirmaci ve digiiniirlerin faydali ve yeni igeriklerle dolu olan Mevlana hakkindaki
bilgilerimiz daha da giiclenecek ve faydalanmis olacagiz.

Bu kongreye saygi duyulmali. Ciinkii Mevlana’nin edebi, tasavvufi, sosyal ve egitici
kisiligi alaninda insanligin bilgi birikimine bir altin yaprak daha eklenecektir. Ama
Mevlana'nin tarihi alandaki varlig1 da ¢ok dnemli sayiliyor. Bir tarih profesorii olarak
Mevlana'nin tasavvuf edebiyati ve mistisizm alanindaki varliginin yalnizca edebi-
tasavvufi alan degil, onun tarihi yonden entelektiiel-biligsel arka planini agiklamasinin
zaruri oldugu kanaatindeyim. Mevlana, kiiltlirel bir miras olarak Dogu edebiyat1 ve
Islam medeniyeti tarihinde edebi kisiliginin yan1 sira Tiirk-Fars edebiyati ve 6zellikle
Islam Kkiiltiirii de her seyden cok dikkate énem arz etmektedir.

Hz. Mevlana'nin taraftarlart ve karsitlari, Dogu'da ve Bati'da onun hakkinda geliskili
seyler yazmislardir. Ancak bilimsel esaslara dayali olarak Mevlana'nin entelektiiel
birikimini ve Ogretilerini anlamanin en iyi yolu, birincil arastirma kaynaklarina
bagvurmaktir. Bu kaynaklar ii¢ gruba ayrilir: 1- Sultan Ulema Bahauddin Veled'in
Ogretileri de dahil olmak iizere Mevlana'nin hocalarinin eserleri; ayrica, Mevlana'nin
babasi ve ilk 6gretmeni Seyyed Burhaneddin Muhakik-i Tirmizi'nin denemeleri;
Mevlana'nin ikinci iistadi olan Sems Tebrizi'nin egitimi ve yazilari. 2- Mevlana'nin
manzum eserleri Mesnevi-i Menavi ve Kiilliyat Sems Tebrizi (Divan-1 Sems), mensur
eserleri ise Mektubat, Mecalis-i Sab'a ve Fihi Ma Fih'i igermektedir. 3- Dogrudan ve
ona yakin olan kisilerin eserleri: Sultan Veled'in eserleri; Eflaki’nin Menakib ul-
Arifin risalesi.

Mevlana ve onun ebedi eseri olan Mesnevi-i Manevi hakkinda Molla Cami soyle
diyor: "Mesnevi Fars¢a Kur'an'dir." Mesnevi-i Manevi'nin ilk miifessiri olan
Kemaleddin Harezmi de su ifadeyle Mevlana hakkinda agiklama getirerek tarihi
sahsiyet bakimmdan Mevlana'yi, Peygamber ve Hazreti Ali'nin ilminin bir 6rnegi
olarak niteliyor. "Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir!" diyen Hz. Muhammed
(s.a.v) nakli kavline gére Mevlana Islam kiiltiiriinii anlasilir dille anlatmustir.

Mevlana edindigi tim dini bilgileri onun mistik-siirsel taskinliklarini Mesnevi'de
gdriiyoruz ve tam Ilahi Ask'm kavramin 6grenmis oluyoruz. Mevlana tarihi siirecte
tek sahsiyet olarak bilimi "Ayni yakin" ile hasil etmis ve digerleri gibi "nakl-i Kavil"
ile elde etmemistir. Eski ¢aglardan giiniimiize kadar Islam kiiltiir tarihinde binlerce
hukukeu, ilahiyat¢i, miifessir ve filozof ortaya ¢ikmistir. Yine de higbiri Mevlana
olmay1 basaramamis ve Dogu ve Bat1 edebiyati tarihinde kendilerine 6zel bir yer
acamamugtir. Mevlana'nin bilgi bollugundaki kaliciliginin sirri, iginden kaynayan,
ilahi ask icin dilenen, yanan, aglayan, sazliklarin, firak ve vuslatin 6nemini ney
hikayesini ilahi tiiriinde anlatan, hasretin tarifini askla haykiran bir lezzetin
varligindandir.
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Mevlana vefa, 6zveri, sadakat, sefkat, sevgi, siikranlik ve tek climleyle insani
degerleri hikayeler anlatarak sembolik yontem ve fabl karakterlerle telkin ve
anlatmaya c¢alistyor ve "Insan-i kdmil" olgusunu 6gretiyor.

Kongrenin verimli ve basarili gegmesini diler, saygi ve selamlarimi arz ederim
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iran Islam Cumhuriyeti Ankara Biiyiikelciligi Kiiliir Atasesi, Saym Dr. Seyed
Ghasem Nazimi'nin Konusmasi
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Bu beyitler, manevi ve igsel calkantilarini siir diliyle disar1 dokmiis asik bir insanin
halini anlatmaktadir. Onun i¢in siir, bir iltifat ve dviinme araci degil, tam tersine sairin
yasadig1 donemin etkili bir araci olan siir diliyle i¢goriilii gézlemlerini bagkalariyla
paylasir ve yasadigi tecriibeyi dinleyiciye aktarir.

Ask ¢ekiciligi, ilim kiirsiisiinden ve inzar (uyart) minberinden indirip askin girdabinda
bogan bir alim ve fakih olan Mevlana’dan s6z ediyoruz. Acaba o, ermis bir arif ve
astk m1? Oyle ise, neden tipki Hallag gibi dili ifsaya acik ve askin sirlarimi aciga
cikarir, eger dyle degilse siirindeki bu hayret ve saskinlik havasi, ask ve gezintiyi
anlatma hevesi nereden kaynaklaniyor?

Sems-i Tebrizi’nin ¢ekiciligi mi onu bu kadar pervasiz kilmig ve asiklik ugurumuna
stiriiklemis acaba? Sems'in atesi nasil bir ocaktan ¢ikmustir ki bu kadar atesli bir
yanardagi tutusturabilmistir? Neden aski gizli tutma gelenegini bir kenara birakip,
icinde miicadele ettigi seyleri kelimelerle ifsa etmis? Siiphesiz Mevlana'nin kendi
durum ve ahvalinden zikreme pervasizlig1 bagka yerlerde aranmalidir. Bu sorulara
verilecek cevap, Mevlana’nin zihinsel cografyasini kesfetmeye ve onu yiizyillar sonra
bize agiklamaya yardimci oluyor. Fars siir ve edebiyat tarihinde sair ve mutasavviflar
arasinda Mevlana gibi sahsiyetlere ¢ok az rastlanir. Birgok eser, onun diisiinsel
acilarim1 anlamak igin bizlere degerli firsatlar sunar ve bu kanal aracihigiyla
Mevlana’nin irfani deneyiminin bir bolimii ortaya ¢ikarir. Bu insanlik ucubesine
gbsterilen kiiresel ilgi, Islam"in irfani marifetini yeni bir bigimde diinyaya sunmak icin
bir firsattir. Dini marifet altindaki irfani marifet, kapal bir siiluk tarzi olup zaman ve
mekan kurallarinin digindadir. Bu siiluk tarzinda hakikatten baska bagimsiz bir anlami1
yoktur ve irfan gelenegimizde defalarca dile getirildigi gibi arif, kendisine ezeli
hakikat denizi karsisinda damla kadar ihtisam ve riitbe tanimaz. Onun yiiceligi,
varliktan yokluga gegcistir, dyle ki, ondan hakikatten bagka bir tecelli kalmaz ve ne
varsa o olur. Boyle bir gelenekte ask sir ve gizemdir. Peki nasil boyle diisiiniliir ve
yine konusulur? Bu soruyu Mevlana bizzat kendirsi yanithyor:
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Aslinda manevi tecriibelerden s6z etme cesareti, siiluk eden kisiye farkli donemlerde
pahaliya mal olsa da pek ¢ok epistemolojik kavramin, irfani ve zevki geleneklerin
aktariminin bu yolla miimkiin oldugunu kabul etmek gerekir. Mevlana gibi sair ve
mutasavviflar konusmasalardi sayet, bugiin pek ¢ok derin ve ince kavramdan yoksun
kalirdik ve belki de edebiyatimiz bugiin sahip oldugu itimat ve agirliga sahip
olmayacakti. Oyle ki, aski saklam geleneginin kirilmasi, insan toplumunun
entelektliel zenginligine katkida bulunan bir nimet olarak degerlendirilmelidir.
Mevléana ve mutasavvif sairlerin eserlerinin tahlilinde, sureti birakip batini kesfetmek
stirekli hatirlatilmakta, ice ulagsmanin varlik ve yokluktan, hal-u gélden kurtulus
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oldugu varsayilmaktadir. igsel manaya ulasmamanin sarti, diin, bugiin ve yarin1 geride
birakmaktir, tipki Mevlana’nin sdyledigi gibi:
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Saskinlik, salikin 1zdirab1 ve hakikate dogru siirekli stilukudur ve bu vahadan gegmesi
ancak Hz. Hakk'n yardimima giivenmekle miimkiindiir. Fikir ve zikir takintisindan
kurtulmadan higbir yol karsina ¢ikmayacak. Daha iyi bir deyisle, yiiriirken yol diiz
hale gelir ve salik (siiluk eden) yolun ta kendisidir. Sozlermin 6zeti, Mevlana’nin
kendi halinin anlaticis1 oldugu ve siirin onun igin ister Mesnevi'de ister Gazellerde
olsun bir ifade aracindan baska bir sey olmadigi, bu nedenle manay: ifade ederken
kafiye sinirlar1 i¢inde kalmayip i¢inde olani en giizel sekilde ifade etmek i¢in dil
kurallarina takilmiyor. Boyle bir sairi ve mutasavvifi anlayabilmek ve onun siirlerini
desifre edebilecek igin uygun bir araca sahip olmak gerekir.

Tarihsel anlatilarda Mevlana’yr aramak ve Fars mi, Tirk mii, Romali m1 diye
tartigmak yerine, onun diisiincesini giiniimiiz diinyasina anlatmamiz gerekiyor. Bu,
glinlimiizde bilgiye susamig olanlarin, Rumi'yi orijinal dilinden okuyan bizlerden
talebidir. Bu konudaki kusurumuz, Mevlana ve onunla aym fikiri paylasanlarin
diinyada marijinallesmesine neden olacaktir. Nitekim bugiin Bati’nin, genis Iran
Islam kiiltiir havzasi {inliilerin pek goguyla ilgili algis1 dyledir. Bu énemli 6zen,
metnin dikkate alinmasi ve 6ncekilerin entelektiiel mirasina dikkat edilmesi diginda
miimkiin degildir ve bu hazine, giinliik yeni kesifleri gerektirmektedir. Mevlananin
serhi, tefsiri ve hatta te’vili, daha genis ufuklarin agilmasina yardimei olacak, hatta bu
yorumlardan bazilar1 yoldan sapacak! Ciinkii bu yonde sahte ¢ikmazlar yaratmak,
alan1 Oryantalist arastirmalara birakmak demektir. Bu arastirmalarin bir¢ogunun,
birinci elden kaynaklara erisim eksikligi nedeniyle, edebiyat arastirmalari alanindaki
yanlig algilamalara ve 6n yargilara yardimei oldugu ve olmaya da devam edecegi ¢cok
aciktir. Boyle bir durumda arastirma geleneklerimizde bir doniisiime ihtiyacimiz var.
Bu doniisiim, elestiri cesaretiyle birlikte, taraflilik duygusundan uzak durmalidir. Bu
tiir bilimsel ve ihtisas toplantilarinin yapilmasi, onun entelektiiel ve pratik agilarinin
Oryantalist arastirmalarin aynasinda degil, Mevlana’ya uygun medeniyet havzasinda
degerlendirilmesine olanak saglar.

Son olarak, bu degerli konferansin organizatorlerine en kalbi giikranlarimi sunuyor ve

fran Islam Cumbhuriyeti'nin kiiltiir kurumlarmin bu tiir etkinliklere istirak etmeye ve
stirdiirmeye hazir olduklarint hatirlatmak istiyorum.
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YDU, Rektor Yardimeisi, Sayin Prof. Dr. Mustafa KURT’un Kongresi Acils
Konusmasi

Saygideger Konuklar

Bugiin burada bir araya gelirken, sdzleri zamanin koridorlarinda yankilanan, tarih
boyunca biiylik filozoflarin anlayislariyla donatilmis bir aydin olan Mevlana
Celaleddin-i Rumi'nin derin O6gretilerinden yararlanarak bilgelik arayiginda
birlesiyoruz.

Essiz derinlige sahip bir mistik ve bir sair olan Mevlana, sevgi ile aydinlanma yolunda
yiliriidii. Bizi "kendini tanimaya" tesvik eden Sokrates gibi filozoflarin ebedi
bilgeligine benzeyen Ogretileri, kendini kesfetmenin ve igsel kesfin 0ziini
yansitmaktadir. Sokrates gibi Mevlana da bizi igimize bakmaya, varolusumuzun
gizemlerini ¢dzmeye, i¢ gozlem ve anlayis yoluyla aydinlanmayi aramaya davet
ediyor.

Mevlana’nin mesaji Stoaci filozoflarla, 6zellikle de simdiki anit kucaklamayi ve
yasamin kaosunun ortasinda dinginligi bulmay1 savunan Marcus Aurelius ile de bir
vesileyle kesigiyor. Mevlana da simdiyi kucaklamanin erdemlerini &viiyor, bizi
varolusun ritminde dans etmeye, her gecen anin giizelliginde teselli bulmaya, hayatin
ilahi akigina teslim olmaya tesvik ediyor.

Kierkegaard ve Nietzsche gibi varoluscu filozoflarin varolusgu anlayislari,
Mevlana’nin benlik ve varolus hakkindaki 6gretileriyle de oOrtiismektedir.
Mevlana’nin egoyu agsmaya, takitilart birakmaya ve tiim varliklarin birbirine
bagliligint kucaklamaya yaptig1 vurgu, 6zgiin bir sekilde yasamaya ve toplumun
ylizeysel yapilarinin 6tesinde anlam bulmaya yonelik varolussal c¢agriyla da
uyumludur ayni zamanda.

Mevlana’nin ogretileri Lao Tzu ve Konfiigyiis'in Dogu felsefeleriyle de
ortismektedir. Bu kadim bilgeler gibi Mevlana da uyumun, sefkatin ve her seyin
birbirine bagliliginin dnemini vurgular. Bu biiyiik Dogulu diisiiniirlerin seslendirdigi
birlik duygularini, kendine 6zgii bir sekilde dile getirerek bizi sinirlari ve boliinmeleri
ortadan kaldirmaya ¢agiriyor.

Bugiin, bu konferansa baslarken, sadece Mevlana’nin Ogretilerini tek basina
arastirmakla kalmayip ayni zamanda onun bilgeligi ile insanlik tarihi boyunca
yankilanan felsefi gerceklerin arasindaki derin etkilesimi de tanimis olacagiz.
Miizakerelerimiz ve tartigmalarimiz, Mevlana’nin ebedi Ogretileri ile gercegi,
bilgeligi ve insanligin durumunu anlamay: arayanlarin felsefi miraslarindan ilham
alarak, arastirma ve birlik ruhuyla asilansin.

Yakin Dogu Universitesi adina bu kongreyi varligmizla sereflendirdiginiz icin
tesekkiir ederim. Zamani ve sinirlart agan kolektif bilgeligin rehberliginde, bu fikri ve
manevi yolculuga birlikte gikmak Universitemiz igin biiyiik bir onurdur.

Basarili bir kongre dilerim. Saygilarimla.
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The Concept of “Vuslat” in the Mathnawi

Mesnevi’de “Vuslat” Kavrami
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Abstract:

The words vasl, vuslat, visal, and vusul, of Arabic origin, have meanings such
as reaching, attaining, and meeting. However, in literary and Sufi works, they
have gained the meaning of the lover being reunited with his beloved.

In addition, the verbs reach, arrive, and meet become more meaningful with
the words separation and journey. After the words "cudayiha (separations)" in
the first couplet of theMathnawi and "firdk (separation, hijran)" in the 3rd
couplet, the words "vasl (reunion)™ in the 4th couplet are the first example of
this situation.

Rumi explains compellingly the connection between this world and the
afterlife, the pre-birth and post-birth, the relationship between body and soul,
and form and meaning.

In Rumi's works, the meeting of a person with his friend, the lover with his
beloved, and the believer with his Creator are described with similar words.
Explaining these different meeting scenes with the exact words can be
evaluated in two ways. Firstly, it indicates that material and spiritual life
should be considered together; thus, a two-way life should be lived together.
The second is to raise the closeness to the Creator to a higher and more sublime
point by explaining it from daily examples.

When viewed from a broad perspective, Mathnawi is a book of reunion. It
would not be wrong if it were called "Vuslatndme."

Keywords: Mathnawi, Concept of Vuslat, Concept of Visal, Vuslatname,
Mysticism

L prof. Dr., Kirikkale University, Faculty of Humanities and Social Sciences, Head
of Eastern Languages and Literatures Department, Kirikkale- TURKIYE
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Ozet:

Arapca asilli vasl, vuslat, visal ve vusul kelimeleri ilk olarak ulagsmak, varmak,
erismek ve kavugmak gibi anlamlari barindirmaktadir. Ancak edebi ve
tasavvufi eserlerde daha ¢ok sevenin sevdigine kavusmasi anlamim
kazanmiglardir.

Ayrica ulagmak, varmak ve kavusmak filleri, ayrilik ve yolculuk kelimeleriyle
daha anlamli héle gelmektedir. Mesnevi’nin ilk beytindeki ‘“cudayiha
(ayrliklar)” ile 3. beyitteki “firdk (ayrilik, hicran) kelimelerinden sonra 4.
beytte, “vasl (kavugma)” kelimeleri bu durumun ilk 6rnegidir.

Mevlana, diinya ile ahiretin irtibatini, dogum Oncesiyle dogum sonrasini,
bedenle ruhun ve suretle mana iligkisini ¢ok ikna edinci sekilde
acgiklamaktadir.

Mevlana’nin eserlerinde kisinin arkadasiyla, sevenin sevdigiyle, asigin
masukuyla, miimin kisinin Yaraticisiyla bulugsmasi bu ve benzeri kelimelerle
anlatilmigtir. Bu farkli bulugma sahnelerinin ayni kelimelerle anlatilmasi
birkag yonde degerlendirilebilir. Birincisi, maddi hayat ile ve manevi hayatin
birlikte diisiiniilmesi ve bdylece iki yonlii hayatin birlikte yasanmasi
gerektigine isarettir. Ikincisi Yaraticiya yakinhgi, giinlik &rneklerden
aciklamaya baglayarak {ist ve ylice bir noktaya ¢ikarmaktir.

Mesnevi genis acidan bakildiginda bir vuslat kitabidir, “Vuslatndme” diye
anilsa galiba yanlisg olmaz.

Anahtar Kelimeler: Mesnevi, Vuslat Kavrami, Visil Kavrami, Vuslatnidme,
Tasavvuf

**k%*
Giris:

Arapga asilli vuslat (©lay), vasl (d=s), visdl (Juas) ve vusll (Js=as)
kelimeleri ilk olarak ulagmak, varmak, erismek ve kavusmak gibi genel
anlamlari tasirken, edebi ve tasavvufi eserlerde farkli 6zellikteki kavusma ve
bulusma eylemleri igin ilave anlamlar kazanmuslardir. ilk anlamlar igin
Arapga, Farsca ve Tirkce sozliikler, yaklasik ortak bilgi ve agiklamalara
sahiptir. Ancak vuslat ve visal kelimeleri, “sevdigine/sevgiliye kavusma” gibi
biraz daha 6zel bir anlama biiriinmstiir (Dihhuda, 1372: XIV, 20510; Enverd,
1381: VIII, 8233, 8236; Ayverdi, 2005: 111, 3326, 3333). Vasl kelimesi ilave
olarak ulastirmak, yetistirmek, eklemek anlamini da barindirmaktadir (Asim
Efendi, 1304: IV, 138. Naci, 1987: 928). Ayni1 kdkten tlireyen ve mastar olan
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bu kelimelerin Farsca ve Tiirkge eserlerde de aym veya benzer sekilde
kullanildig1 goriilmektedir.

Anilan kelimelerin ii¢ dildeki kullanim yayginligi ve bunlara yiiklenen
anlamlarin zenginligi dikkat cekicidir. Her durumda bu kelimelerin izini
Mesnevi’de siirdiigiimiizde bu kelimelerin farkli diizeylerde ulasma ve
bulusma eylemleri igin kullanildig1 goriilmektedir.

Ayrica ulasmak, varmak ve kavusmak filleri, ayrilik ve yolculuk kelimeleriyle
bir arada kullanildiginda daha anlamli ve goriiniir hale gelmektedir.
Mesnevi’'nin ilk beytindeki “cudayihd (ayriliklar)” ile 3. beyitteki “firak
(ayrilik, hicran) kelimelerinden sonra 4. beyitte, “vasl (kavusma)” kelimeleri
bu durumun ilk 6rnegidir:

“Dinle, bu ney nasil sikdyet ediyor; ayriiklar: nasu anlatiyor:

Beni kanughktan kestiklerinden beri feryadimla kadin erkek/herkes
aglad.

Istivak derdini anlatmak icin, ayriliktan parca parca olmus sine
istiyorum.

Ashindan/vatamindan ayri kalan, tekrar kavusma anini arar (Mevlana,
2007: Defter: I, Beyit: 1-3).”

Bu beyitlerin sonuncusunda yeryliziindeki ayrilik veya ayriliklar hatira
gelirken, dnceki beyitlerde dncelikle ilahi mekandan ayrilig anlasilmaktadir.
Su beyitlerde Mevlana, ayrilik (Juas «Jwas) ve kavusma (G3)_2 «=8 %) fiillerini
iki diinya icin kullanmakta ve iki diinyanin varlik sebebini bu kelimelerle
yorumlamaktadir:

Caluy | alle cilal ) 4 )
Gl gh gl i )y s 0
ol Clnd] RI G g ) b
ol (Rl g Juag pB
Juadi o€ (i) 2 1) Ol 2
Juay a4 3y ol
Liituf'icin dlemi yaratti;, onun giinesi, zerreleri oksadi.
Ayrilik onun kahrindan gebeyse de ona kavusmanin degerini bilmek
icindir.
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Béylece ayriligi cani ikaz eder; can, kavusma giinlerinin degerini bilir
(Mevlana, 2007: s. 2, 2618-2620).

Yine Mesnevi’de Mevlana ahmak kisinin, bu kelimelerin isaret ettigi iist
anlama ulasamadigini ve gergek yurttan habersiz oldugunu duyurmaktadir:

b Jay 9 (318 28 (it
T Jual Jgad g Gl g A A
e s labd e g Gl (Faal
sl 1 e g S

Onun ayrilik ve kavusma derdi hi¢ yok. O, par¢aya baghdwr; ash hig
aramiyor.

Ahmaktwr, biz ve ben oliistidiir; ¢iinkii par¢amn iiziintiistiyle, asildan
habersiz (Mevlana, 2007: s. 4, 1866-1867).

Ayrilik ve kavusma eylemleri, birlikte kullanildiginda su 6rneklerde de
goriilecegi sekilde daha etkileyici bir anlam diinyasi olusturmaktadir. Bu
ornekler, Mevlana’nin Divan-1 Kebir’indendir:

GBI 312 sRa L 52 pl 0l
A e O BB g Juag )

Cenazemi goriince, “Ayrilik, ayrilik!” deme. Benim icin kavugma ve
bulusma, o zamandir (Mevlana, 1336: Gazel nu: 911).

Mevlana ayni kelimelere yer verdigi dizelerinde Hakk’a yakin olma
arzusuyla susamug kisileri, annenin siitiine ihtiya¢ duyan ¢ocuklara
benzetmektedir:

OIS 5 e S )6 uds
Ul e las § sl
A5l dad g AB) B 0
4 e W g Juaglas <

Kerem siitii igiyorlar, merak icindeler: Anne nereden geliyor?
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Ayri kaldilar, bekliyorlar: Kavusma ve gériisme nereden geliyor
(Mevlana, 1336: Gazel nu: 837)?

Mevlédna diinya ile ahiretin irtibatini, dogum Oncesiyle dogum sonrasini,
bedenle ruhun ve suretle mananin iligskisini ¢ok ikna edinci sekilde
aciklamaktadir. O, diinya hayatinin giizelliklerini ve aldaticiliklarini bir arada
anlatmakta ve hayatin amaciyla ilgili uyarilar yapmaktadir. Visal ve vuslat;
ulagsma ve kavusma bu ¢ergevede 6rnek anlatimlarin 6zel sézciiklerindendir.
Kisinin arkadasiyla, sevenin sevdigiyle, asigin masukuyla, miimin kisinin
Yaraticisiyla bulusmasi veya zihindeki bulugmalar, bu ve benzeri kelimelerle
Mevlana’ni eserlerinde dile gelmistir.

[lk olarak giinliik kullanimlardan bir &rnek olarak, Mesnevi’de bir bahgivanin
kuru bir dalla konusmasi 6ne ¢ikarilabilir:

$dual g Gl baga 4 gl pdS

Fdagoagh igh cd by

S cdua) s Ly ) G5 L

8 gl ) g o

Senin tohumun ve aslin kotiiydii; senin, giizel agagla bulusman yoktu.

Act dal hos bir dalla bir araya gelse, o hosluk, onun tabiatina yanswr
(Mevlana, 2007: 2, 2684-2685).

Bir hikayede fare ile kurbaganin arkadasligini anlatirken visal sozciigiine yer
vermektedir:

olidily Alilh g (5 59 u0ked 2
o) sAS (¢ Juay (g2 8 4

Ey iyi diisiinceli! Bir gece ve giindiizde -sadece- kusluk vaktini
bulusma ani yaptin (Mevlana, 2007: s. 6, 2689).

Mecazi agk sebebiyle bir araya gelen bir asikla sevgilinin ilging konugmasi da
vasl ve visal kelimelerinin kullaniligina 6rnektir. Bulusma aninda sevdigine
daha Once yazdigr mektuplart okuyan asikla sevgilinin durumunu anlatiyor
Mevléna:

G (o g K Ol (3 odiaa cul€

Coal 48 g e (il Jua g o€
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OlsA Al 58 9 paala Gl 4y (e
GRdle (i gl () Cod
Sl g La) (5 s Lyl i

S Ol A qual ady o4l (4
Sl Ayl 58 5 pdad o Al
Juay aliy oo 42 8 03 (gl Canad

Sevgili dedi: “Bu benim icinse, kavusma amnda bu, omiir zayi
etmektir.

Ben oniinde bulunuyorum ve sen mektup okuyorsun; bu agir durum,
dstklarin alameti degildir.”

-O- dedi: “Burada bulunuyorsun, amma ve ldkin ben nasibimi iyice
bulamyyorum.

Gegen yil sende gordiigiim, su anda vuslati goriiyorsam da yok
(Mevlana, 2007: s. 3, 1407-1410).

Mesnevi hikayelerinde benzeri birgok 6rne mevcuttur. Konuya arkadasliklar
ve dostluklar1 da eklemek uygun olacaktir. Ornek Divan-1 Kebir’dendir.
Buradaki anlatim, dikkat ¢ekicidir ve iki yonlii diisiinmeye elverislidir. Hakk’1
anmak ve dostlarla bulusmak bir arada anilmaktadir:

Gola b Coga L iasi
Gl 368 jac 4t | la
a3 Juua s 48 L
Cual_yaua A3LA (hse AS 441 g
Dostun hayali sureti bizimle oldukga biitiin 6miir seyirliktir bize.

Dostlarla bulustugumuzda evin sofasi, vallahi ovadwr bize (Mevlana,
1336: Gazel nu: 364).

Mecnun’un, kendisini Leyla’ya visdlden alikoyan devesini terk etmesi,
gercekte ruhun vuslatina engel olan beden igin drnektir:

Juagbio, Cpl ag Afishd
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Jhws Cnads s oy 3 alodila

Bu yol kavusmaya kadar iki adimdi, senin hilenle yolda altmis yil kaldim
(Mevlana, 2007: s. 4, 1548).

Kavugma, ulasma eylemleri zihinde ve anlayista anlayis olarak bir diizeye
ulagsmay1 da ifade etmektedir. Su beyitler hem fiili kavusma ve ayrilmay1 hem
de diisiincede yiikselis ve alcalis1 ifade ediyor denebilir:

Al @) s of oy
Ohsa ), o O s O )
35 O @A G Juay oy
35 Ol all (5 () v
raa C) (318 Al e i
i o J8a o (818
15 e (83 (314 s
laa QAR ol cdwda U
Ummetlerin o kandili, bu ve o diinyaya “iki kuma” dememis miydi?

Oyleyse buna kavusma, ondan ayriliktir; bu bedenin saghgi, canin
hastaligidir.

Bu gecitten ayrilig zor mu geliyor? O zaman o durus yerinden ayrilisi,
daha zor bil.

Resimden ayrilmak sana zor geliyorsa, ressamindan ayriis ne kadar
zor gelir (Mevlana, 2007: 3, 3207-3210)!

Idrak ve anlayigta Hak ve hakikate vuslat derecelerinden s6z etmek de gerekli
gorlilmustiir. Insanlardaki bilgi, anlayis ve becerilerin farklilig1 dikkate
alminca bu durum tabii goriilmelidir.

Oald oK dale el
O pad claa dale alay

Halkin itaati/ibadeti, ozel kisilerin giinahidir;, halkin vuslati, ozel
kisilerin perdesidir (Mevlana, 2007: s. 2, 2802).
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Hakikatle bulusmanin 6zellikler saglayacagini hatirlatan Mevlana, bunu bir
soruyla iddiac1 kisiye anlatmaktadir:

iz B S lhas fise 55 K
ol K A (550 Jla 34k g5

Vuslatla sarhos olmussan, yiiziin nigin eksidir? Sisenin disi, sisenin
i¢inin haline sahittir (Mevlana, 1336: Gazel nu: 489).

Su beyitlerdeyse Mevlana Hakk’a ve hakikate vasil olanlarin, yani erenlerin
ozelliklerini siralamaktadir:

E) A 5 Ja Gl ) (Pl
EIA My clia); g Ja )
Juay 2,a of i Ly £

s lava) agh g i€

Kavusanlarin, géz ve kandilden baska bir seyi yoktur. Onlar kilavuz
ve yola ihtiya¢ duymaz.

O kavugsma adami bir delil séylerse, tartismacilarin anlamasi igin
soyler (Mevlana, 2007: s. 2, 3299-3300).

Hakikate erisme ve Hakk’a kavusma anlaminin verilmesi gereken visal
ornekleri tasavvufi metinlerde daha ¢ok goriilmektedir. Asagidaki Mesnevi
beyitleri dogrudan bu 6zelliktedir. Sehvetle/agiri isteklerle ciddi ve giicli
miicadelenin karsilig1 6diil olarak visaldir:

A e s 2 sd S Gl
A g Sy e GHUA o
JUB g g L QAILS
Jua gl S 335 Ul ) 94 0

Zira sehvet giinesinin sicakligi vurunca, senin o 6lii artigi yarasan
kanat ¢irpar.

Er gibi onunla cihat et ve savag, Allah sana kavusmayi karsilik olarak
verir (Mevlana, 2007: s. 3, 1060-1061).
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Mesnevi’deki bir hikayede Hz. Bilal-i Habesi esiyle ayrilik ve kavugma
sozciiklerine farkli anlamlar yiikleyerek tartigmaktadirlar. Zira firak ve visal
bu tartigmada farkl: taraftan bakislarla gorev tlistlenmektedir:

Juad i o) Gl ks i
Jlasll ol Juagll 5 i
B9 H S i) iy il
G S Glagd g S )
O Gl qudial 4Ly (i€
by 03 S ) 36A )

Esiona, “Ey giizel huylu! Ayrilik zamani!” dedi. Bilal, “Hayrr, hayw;
kavusma zamani, kavusma!” dedi.

Esi, “Gurbete gidiyorsun, soyundan ve akrabandan kayboluyorsun”

dedi.

Bilal, “Hayuwr, hayir; bilakis bu gece benim canim, gurbetten vatanina
kavusuyor” dedi (Mevlana, 2007: 3, 3526-3528).

Hz. Mevlana, aym1 kullanim Orneklerini kendi adina Sliim giiniiyle ilgili
sOyledigi gazelinde dile getirmektedir:

A gy e sl 1 S e o4
L G Ol 200 1 54 48 e (L8
LR Ky fhagagln
Q3L o) g 0 g E g
GIA GIA s S 3 o) 0l
AL G O B g Juay | e

Oliim giiniinde tabutum yiiriidiigiinde, “Bende bu diinyanin derdi
vardir” sanma.

Benim i¢in aglama ve ‘“Yazik, yazik!” deme. Seytamin tuzagina
diisersen odur, yazik.

Cenazemi goriince, “Ayrilik, ayrilik!” deme. Benim i¢in kavusma ve
bulusma, o zamandir (Mevlana, 1336: Gazel nu: 911).
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Su beyitler de gurbetten yurda, diinya hayatindan asil yurda doniisii ve Hakk’a
kavusmay1 hatira getirecek sekilde Mesnevi’de yer almaktadir:

Aot e Ju
g (et S
Jiu;d)sjm\ﬁm

o5 g 5 g s ) AT

2 giina g @) (8 S

Béylece devramin bu girdabindan kurtulursun, bana kavusma
hazinesinin bagina ayak basarsin.

Ancak kalinacak yerin tathiligi ve lezzetleri, yolculugun zahmeti
Olciistincedir.

Yabanciliktan zahmet ve mihnetler ¢ektigin zaman sehrinden ve
yvakinlarindan nasiplenirsin (Mevlana, 2007: s. 3, 4154-4156)).

Bu diinyadan kopus, Hakk’a kavusma yolculugudur ve goniil aydinlhigidir:

54l 54 O Ol pldad

g3 088 AgA O g A ) LSl

A9 (il foad AS Gl Oy

33 Ll o G span 4 ()

100k s 9 o lad )

15 35 & 5 6 g ds ol

slodijgm (g o8i Sl s Ol

ho2ig 8 J3 il g AZ ol g

Bu diinyadan kopmak ates mi goriindii? Hak yolu yolcular: gittiler, o
bizzat 151kt

Oyleyse bil ki din mumu yiikseliyor; bu, ateslerin mumu gibi degildir.
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Bu 151k goriiniir, ama dostu yakar; o, goriiniiste atestir, ama ziya-
retciler icin giildiir.

Bu yarar saglayici gibidir, ama yakicidir; oysa kavusma aninda goniil
aydinlatir (Mevlana, 2007: s. 3, 4370-4373).

Mevlana’nin ve diger ariflerin yukaridaki kullanimlara benzer sekilde
eserlerinde ilave ve tist anlamlar yiikledikleri vuslat (<las), vasl (J=s), visél
(Ju=s) ve vusll (Js=s) kelimeleri, terim ve mazmunlarin agiklandig
sozliiklere kaynak olmustur. Bu kelimeler i¢in verilen bazi tasavvufl
karsiliklar ve anlamlar su sekildedir. “Vasl, gaybi idrak etmektir (el-Curcand,
1990: s. 293).”; “Visal, vasl: Mahbubla bulusma. Vasl, vahdet-i hakikattir
(Seyyid Ca’fer, 1991: s. 786.)”

Kessafu istilahatu’l-funtin’da “visal” maddesinde “ittisal” kelimesi es anlaml
kullanilmakta, hakke’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin seklinde {i¢ ayri
visdl/kavusma derecesi siralamaktadir (et-Tehanevi, 1862: II, 1506). Ayrica
bu eserde su tarifler de mevcuttur: “Sifilere gore visal, Allahu Taala ile
vahdet/birlik makamidir.”; “Vasl, hakiki vahdete denir.”; “Vasl, salikin, Hak
Taala’nin vasiflarina uygun davranmasindan ibarettir.”; “Vasil, kendisinden
kurtulmus, Hakk’a baglanmis ve Allah’in ahlakiyla/vasiflariyla ahlaklanmas,
damlanin denizde yok oldugu gibi adin1 sami olmayan kisiye denir (et-
Tehanevi, 1862: 11, 1507).”

Tasavvufi 1stilahlar ve tabirleri agiklayan eserler, konuyu yer yer girift ve zor
anlasilir noktalara tagirken Mevlana anlatimlarinda daha sade ve anlasilir usul
takip etmistir. Bu makalede ele alinan kelimelerin Mevlana’nin eserlerinde
yer alis bigimleri i¢in de durum aynidir denebilir. Ornekler iizerinden yapilan
degerlendirmeler bunun delili sayilabilir.

Coally 9 pda G gi Gl 5 Jua g gl
Cuildia 3 ba o Cuulle g calal cu gl

Kavusma ve goriisme sirasidir, hasr olus ve bakilik sirasidir; lituf ve
bagis swrasidir, safa i¢inde safa denizidir (Mevlana, 1336: Gazel nu: 464).

Mevlana, bu nedenle bu bulusma sevincini benzersiz bir sekilde
“artisi/diiglin)” olarak adlandirmistir. Bu adlandirma artik onun kendi ad1 gibi
yeryiiziinde anilir olmustur.:

8 (g o ot La £ e

AT 0 b G OF
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Bizim oliimiimiiz ebedi diigiindiir. Onun sirri nedir? “Huvellahu
ahad/Allah tekdir” (Mevlana, 1336: Gazel nu: 883).

Sonug:

Son beyitlerde goriildiigli iizere nihai ve gergek wvuslat Yaraticiyla
bulusmaktir. Bu bulusmanin sekli, yeri ve zamani1 gibi konular tartismak ise,
teknik bilgi veren eserlerin hilafina Mevlana tarafindan adeta konu disinda
tutulmaktadir. Onun eserleri, genis agidan bakildiginda birer vuslat kitabidir.
Ozellikle Mesnevi, “Vuslatname/Vuslat kitab1” diye anilsa galiba yanlis
olmaz. Zira onun diisiince diinyasinda kavugsma ve goriisme anlamindaki
sozclikler inancinin ve askinin ruhen sekle biirtinmiis halidir.

KAYNAKCA
Asim Efendi, M., Kamus Terciimesi, |-V, istanbul, 1304-1305h.
El-Curcani, Kitabu’t-ta’rifat, Beyrut, 1990.
Dihhud3, A. E., Lugatname, I-XV, Tahran, 1372-1373hs. (Dovre-i cedid).
Enveri, H., Ferheng-i buzurg-i suhen, Tahran, 1381hs.

ilhan Ayverdi, I., Misalli Sézliik, I-11, istanbul, 2005, 111, 3326, 3333.

Kulliyat-i Sems: Mevlana, C., Kulliyat-i Sems ya Divan-i Kebir, nsr. B. Fu-
rGzanfer, ilk baski I-X, Tahran, 1336-1346hs.

Mesnevi: Mevlana, C. Mesnevi-i Ma’nevi, nsr. Adnan Karaismailoglu-
Derya Ors, I-1ll, Ankara, 2007.

Mesnevi: Mevlana, C., cev. Adnan Karaismailoglu, Ankara, 2013 (13.
Baski).

Naci, M., Liigat-i N&ci, istanbul, 1987, s. 928.

Seyyid Ca’fer, S., Ferheng-i lugat ve istilahat ve ta’birat-i irfani, Tahran,
1991.

et-Tehanevi, Kessafu istilahatu’l-funiin, I-Il, Kalkuta, 1862 ofset baski:
istanbul,

Syf. 30




8. Uluslararasi Bilimsel Rumi Kongresi/ Aralik 2023, YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi

The Well as a Place of Individual and Spiritual Development in
Rumi’s Work

Mevlana’da Bireysel Olgunlasma Mekéani olarak Kuyu
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Abstract:

The well, as both a natural formation and an artificial production, is one of the
essential objects with which human beings communicate. It is a source that
meets the nutritional and drinking activities, one of the basic needs of some
living creatures and humans. In addition, the role of wells for irrigation
purposes is significant in agriculture and animal husbandry, especially in food
production. It is sometimes seen that the term well is used for pits and deep
places where there is no water. Although the sound and letter values of the
well are different in languages of the world, their meaning and function(s) are
the same. In linguistic expressions, in addition to its primary function(s), the
well can be a symbol for a different event(s) and phenomena, as is the case
with every word, due to the communication it establishes with signs in the
language. This issue may vary depending on geographical features, religious
beliefs, and cultural, individual, and social factors. Like many objects, the well
can be considered a universal/common object/symbol as it expresses the
standard/same meaning for humanity. In this context, the well is one of the
universal language systems. Using the well as an image/symbol in
mythological narratives, fairy tales, epics, Mathnawi’s, stories and novels,
songs/folk songs, ghazals, and even the smallest linguistic/poetic unit is
possible. The well can be seen in different functions in each narrative. It is
also essential in spiritual, and individual development, rebirth, initiation, and
self-finding/quest. This study will examine the reflections of the well in
Mevlana as a place and stage of individual development for humans.

Keywords: Well, Place, initiation, individual development, Rumi
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Ozet:

Kuyu hem dogal bir olusum hem de yapay bir iiretim olarak, insanoglunun
iletisimde oldugu 6nemli unsurlardan biridir. Kimi canlilarin ve insanlarin
temel ihtiyaglarindan biri olan beslenmenin igme faaliyetini karsilayan bir
kaynak mahiyetindedir. Ayrica, tarim ve hayvancilik faaliyetlerinde 6zellikle
de gida iiretiminde sulama amacli olarak, kuyunun rolii biiyiiktiir. Kimi zaman
icinde su olmayan ¢ukur ve derin mekanlar i¢in de kuyu tabirinin kullanildig
gortliir. Kuyunun, farkli dillerde ses ve harf degerleri farkli olsa da anlam ve
islev (ler)inin ayni oldugu goriliir. Dilsel ifadelerde, temel islev (ler)inin
yaninda, her kelimede oldugu/olabilecegi gibi, dildeki gostergelerle kurdugu
iletisim kaynakli, kuyunun da farkli olay (lar)a ve olgulara simge deger olmasi
miimkiindiir. Bu husus, cografi 6zelliklere, dini inanglara, kiiltiirel, bireysel ve
toplumsal unsurlara gore degiskenlik gosterebilir. Kuyu, bir¢ok nesne gibi,
insanlik i¢in ortak/ayn1 anlami ifade etmesiyle evrensel/ortak bir nesne/simge
olarak diisiiniilebilir. Bu ¢er¢cevede kuyunun evrensel dilin dizgelerinden biri
oldugu soylenebilir. Mitolojik anlatilardan masallara, destanlardan
mesnevilere, hikdye ve romanlara, sarkilardan/tiirkiilerden gazellere, hatta en
kiigtik dilsel/siirsel birime kadar, kuyunun bir imge/simge/sembol olarak
kullanilmas1 miimkiindiir. Her anlatida, farkli islevlerde goriilebilen kuyunun;
manevi olgunlagsma, bireysel gelisim, yeniden dogus, erginlesme ve kendini
bulma/arayis yolculugunda Onemli bir asama olarak da telakki edildigi
goriiliir. Bu calismada, kuyunun insan i¢in olgunlasma mekani1 ve agamasi
olarak Mevlana’daki yansimalari irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kuyu, Mekan, erginlesme, bireysel olgunlasma,
Mevlana

**k*k
Giris:

Kuyu, yeryiizii macerasinin bagladigi giinden bugiine, farkli islevlerde goriilen
dogal ve/veya yapay bir olusumdur. Kuyu, yeryiiziiniin dig kabugunun altinda,
icinde su bulunan cukur veya kazi olarak da nitelendirilebilir. iginde su
olmayan derin cukurlar veya insanlar tarafindan kazilan yapilar da soz
konusudur. Suyu kurumus kuyular olabilecegi gibi, derin kazilmis ve farkl
amaglarla ozellikle depolama amagh kullanilan kuyularin varligi da soz
konusudur. Suyu olmayan dogal ¢ukurlar da kuyu olarak degerlendirilebilir.
Bu ¢ukurlar kimi zaman birer siginak veya zindan iglevi gorebilirler.

Temel beslenme ve su igme ihtiyaglarmin yani sira liretim ve gelisim
hususunda kuyunun degisik etkileri s6z konusudur. Kuyu, iginde su barindiran
bir mekan olarak telakki edilebilir. Kimi zaman dogal kimi zaman da insan
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etmeniyle olusan ya da olusturulan kuyu, insanligin biiylik adimlar atmasina
yol acan bir medeniyet ve ortak yasam unsurudur ki, bu baglamda kuyu, tarim
devrimi ve yerlesik hayata gecisin bir asamasi olarak da diisiiniilebilir.
Bununla birlikte insanligin birgok yonden gelismesine katki sunan kuyu,
0zellikle yagam i¢in 6nemli ve gerekli olan igme, en nihayetinde beslenme
ihtiyacini kontrol altinda tutmanin bir goriintiistidiir. Bu durumda su ve kuyu,
ortak bir hususu barindiran mekan 6zelligine biirliniir. Bu husus, yasam ile
0zdeslesir. Yasam da devamlilik arz ettigi i¢in, kuyu ve su, yasamin bir diger
yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Diinya iizerinde konusulan her bir dilde farkli ¢izimler, resimler, sesler ve
harflerle varligim siirdiiren kuyu, insanoglunun duygu ve diisiincelerinin
terciman1  olarak birer simge, sembol, imge, motif baglaminda
degerlendirilebilir. Bu husus, dilin bildirisim unsuru ile birebir iligkilidir.
Gostergebilim sinirlart iginde kuyu, gostereni ve gosterileni; bir sekilde
iletisimin tamamlanmasini imler. Benzeyen ve benzetilen iligkisi bir yoniiyle
metaforik anlatimi barindirir. Bu durumda kuyu kimi zaman benzetilen kimi
zaman da benzeyen bir unsur olarak, tesbihin/analojinin/benzesimin sinirlar
icinde degerlendirilebilir. Yine kuyunun kolektif bilingdisinda ya da
bilincaltinda neye simge deger olabileceginin sorgulanmasi, arketipsel
sembolizmin smirlari i¢cinde degerlendirmesini gerektirir. Bununla birlikte,
hem bireysel olgunlasma ve gelisme gercevesinde; tasavvuf, mistisizm ve
dinler gibi deneyimler i¢in birer simge deger olarak diisiiniilebilir. Kuyu, bir
dil malzemesi ve liriinii olarak, farkli deneyim ve tecriibeler icin bircok gergek
anlam, yan anlam, mecaz anlam gibi so6zciik anlami ekseninde
degerlendirilebilir. Bu durumda, kuyu bir kelime olarak iletisimde oldugu
climlenin baglami g¢ercevesinde, gonderen ve alici arasindaki mesaj olarak
farkli duygularin ve diisiincelerin aktarimina simge deger olabilir.

Bilindigi iizere dil, bildirisimi/iletisimi saglayan isaretler ve gostergeler
sistemidir/dizgesidir. Dil, bu baglamiyla sesler, isaretler, kodlar biitiinii olarak
degerlendirilebilir. Her bir kod ile olusan kelimeler de iletisimi saglayan temel
dizilerden biridir. Bildirisimi diger bir ifadeyle iletisimi saglayan gostergeler,
sadece konusma baglaminda sozsel olarak diisiiniilmez. Ozellikle harflerin
birer sembol ve kod olmasi, dilin kendi i¢inde yazin ve ¢izim sanati olan resmi
de kapsadigini da imler. Bu baglamda, bildirisimin sinirlarin1 genisletmek
miimkiindiir. Son tahlilde dil; duygularin, disiincelerin, hayallerin ve
ulastirilmasi gereken mesajlarin bir noktadan, bir dilden, ruhtan, zihinden bir
digerine iletilmesi siirecini kapsar.

Dildeki her kelimenin oldugu gibi kuyunun da kendi iginde bir sozliiksel alani
vardir. Bu alan, toplumlara ve sahislara gore degisebilmektedir. Kuyu ve su
ile anilan tiim unsurlar bu alanin olugsmasina katki saglar. Boylece bir sekilde,
adi degisik dillerde ve medeniyetlerde farkli olsa da “kuyu” kavram alanini
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olusturur. Kuyu ile ilintili diger kavramlarin olusumu aktaran/génderen
unsurun imgelem giicii ile esdegerdir.

Dilin faaliyet alanindan biri olan edebiyat (6zelde siir), temelde ses unsurlar
ve harf degerlerinin olusturdugu kelimelerin anlam sapmalar1 ile yeni
anlamlara kap1 aralamasi ve imgelem faaliyeti ile diger dilsel faaliyetlerden
ayrilir. Kavram alanimin ya da sozliksel alanin olusumu i¢in su
degerlendirmeler yapilabilir:

Siir, kelimelerin anlam sapmalar iizerine kurulu bir iletisim araci olarak
diistiniilebilir. Siir dilindeki anlam sapmalar1, imge olusumuna katk1 saglayan
onemli hususlardandir. Anlamsal sapmalar basta olmak tizere, kullanim alani
bulan kelimelerin kendine has bir gegmisi, seyri, arka plam, kiiltiirel ¢evresi
ve altyapisi vardir. Bu altyap1 ve gelisim siireci kelimelerin anlam kavram (dil)
ve soOzlikksel alanlarinin olusumuna katki sunar. Yeryiizii macerasinda,
insanoglunun Once bireysel olarak baslayan sonralari en yakin kisi ve
toplumlar ile insanlik adina iletigsimlerini belirleyen husus sdylemleri
olmustur. Insanlar, basta yaratici giic olmak iizere, nesne ve canlilarla
kurmaya calistiklar1 ve kurduklart iletisimin ilk ornekleri olan arketipsel
sembolizm Onciiliinde, birgok sembolle bu iletisimi goriintir hale
getirmiglerdir. Farkli ifade araclarinda hayat bulan bu iletigim, kendini tanima,
tanitma, anlama, anlatma cabasinin bir goriintiisiidiir. Bu sayede insanoglu
tarafindan yasami adlandirma, anlamlandirma, anlamli kilma ve kendini
yasam i¢inde konumlandirma yoluna girilmistir (I¢li 2023, s. 1).

Edebiyati diger dilsel ifadelerden ayiran en Onemli o6zelligi, duygu ve
diisiincelerin tiirlii tiirlii nesne ve kavramlarla benzerlik iligkisinin kurulmasi
ve entrika kurgusudur. Kimi zaman bir durumun hikaye olarak aktarimi olarak
goriilmesi miimkiindiir. Olaylarin gelisimi, baglantis1 ve devamliligi, kurguya
motif eklemekle saglanabilir. Kuyunun da bir motif olarak anlatimdaki iligkiyi
saglamak i¢in bir olay ve hayal unsuru ile metaforik yapisina uygun bir dille
sunulmas1 miimkiindiir. Bu hususta 6rnekler, her medeniyet ve kiiltiire gore
degiskenlik arz etmektedir. Ancak her toplumda goriilebilen motifler,
anlatimlar, benzetmeler, metaforlar, simgeler ve imgeler ekseninde kuyunun
kendi i¢inde bir kavram alani olusturdugundan bahsedilebilir.

Tirk ve diinya anlati geleneginde, masallarin, mitolojik anlatilarin,
efsanelerin, hikdye ve romanlarin, tiirkiilerin ve siirlerin birgogunda kuyu
s/imgesini ve motifini gormek miimkiindiir. Kuyunun yer altin1 imlemesi;
gizil gliglere, karanlik diistincelere, korkulan duygulara atif yapilmasi kadar,
yiikselmenin bir merhalesi ekseninde imgesel bir mekan olarak
diisiiniilmesine yardimci olur. Iginde su olmasi, yasam ve hayat kaynagimin
bir gostereni olmasini diigiindiirebilir. Maddi ve fiziksel yasam icin besin
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maddesini barindirmasi yoniiyle kuyu, manevi ihtiyaglar noktasinda da birer
simge ve Ornek olarak sunulabilmistir. Kuyu ile ilintili sahislarin varligi,
metaforik anlatim ekseninde bir benzeyen ve benzetilen imgelemi ile
sunulmasi miimkiindiir. Yapay veya dogal olup, i¢inde su olsun olmasin kimi
kuyularm birer siginak ya da zindan olarak diisiiniilmesi, insanin manevi
yasami i¢in de bir kurtulus mekani ya da zindan olmasina kapi aralayabilir.
Ayrica cezalandirmak icin kuyuya atilan kisilerin varligt da miimkiindiir.
Kimi zaman da kuyunun bireyler i¢in bir esik ve karar ami olarak
degerlendirilmesi s6z konusu olabilir. Yani kendini bulma macerasina atilma
ya da vaz gecme belki de geri cekilme bu kararlardan biridir. Kuyunun
mekansal olarak kisinin olgunlasmasina manevi bir katki saglayacagi hem
ilintili kigiler hem de arketipsel ve sembolik anlatimlarla daha da
belirginlesebilir. Kuyu, barindirdigt su hususunda annenin karnina
benzetilebilir. Bu durumda insanin diinya hayatinda kuyu gibi bir mekanla
iletisimi yeniden olgunlagmasi i¢in bir merhale olarak telakki edilebilir. Kuyu
ile iligkilendirilebilen alet ve edevattan biri olan su kovasimi kuyuya atip
icindeki suyu disar1 ¢ekmeye yarayan ve ip/halatin da annenin karnindaki
kordona benzetilmesi miimkiindiir. Bu anlam Oriintiileriyle kuyunun bir
yeniden dogus mekam olarak diisiiniilmesi arketipsel sembolizmde goriiliir.
Mitolojik anlatilardan hikéyelere, birgok anlatida bu ornekleri gérmek
mimkiindiir. Hatta Yusuf Peygamber’in kuyu ile olan miinasebeti onun en
olumsuz sartlardan en ylice makamlara ¢ikmasimin bir simge degeri olarak
telakki edilmektedir. Boylece her insanin yiikselmesinin bir kuyu macerasini
yasamas1l gibi metaforik anlatimindan bahsedilebilir. Nihayetinde basta
masallar olmak iizere, edebl metinlerde (mesnevilerde, mitolojik anlatilarda
vb.) kuyu deneyimi, asilmasi gereken bir merhale ve asama olarak bireyin
kahramanlik ve kendilik yolculugunun bir ugrak alan1 olarak
degerlendirilmistir. Bu ve benzeri anlam oriintiilerinde ve imgelemlerde
erginlesme mekan1 olarak kuyunun egiticilik roliine biiriindiigii sdylenebilir.

Arastirma yontem ve metodu:

Mevlana’nin Mesnevi adiyla tinlenen eseri, mesel olarak da nitelendirilen bir
dizi kiiclik hikdyeyi barindirmaktadir. Bir kism1 hayvan 6rneklemi olup fabl
olarak da diisiiniilebilen bu hikayelerde kuyu ile baglantili tesbih ve mecaz
Ogelerini, istiareli ve metaforik anlatimlar1 gormek miimkiindiir. Ayn sekilde
Divan-: Kebir’deki siirlerde kuyu sembolizmi ve kuyu ile anlatilan birgok olay
ve olgu ¢ergevesinde, kurulan benzesim 6geleri vardir. Kuyu ile ilintili olarak
su ve kuyudaki suyu ¢ikarmaya yarayan halat/ip, kova, dolap, ¢ark, ¢ikrik gibi
kelimeler, duygu ve diisiincelerin aktariminda rol alan sembolik (metaforik)
unsurlar olarak goriiliir. Tabi bu kuyunun olmazsa olmazi insandir. Kuyu
insanin hayatini, olgunlagmasini ve igsel donlisiimiinii aciklayan metaforik
anlatimlarla sunulur. Mesnevi’'de; mesel tiiriindeki her bir metaforik, alegorik
ve/veya sembolik anlatim insan bagntistyla diisiiniiliir. Ayn1 sekilde Divan-:
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Kebir’deki kuyu ve kavram alani ile ilintili olan her sembolle insanin, bireysel
gelisiminin ve olgunlagsmasinin metaforik bir dille sunuldugu goriiliir.

Mekanm kisiler i¢in olusturucu o6zelliginden bahsedilebilir. Bu da kiginin
mekanlagsmasi, ya da mekanin kisilesmesi anlamini tasir. Kuyu ve zindan
denince Yusuf Peygamber’in, Misir ve Nil denince Musa Peygamber’in,
kuliibe denince de Yakup Peygamber’in adinin akla gelmesi bunlara verilecek
orneklerden bazilaridir. Mekan ile kisi arasindaki olusturuculuk 6zelligi kimi
zaman arketip olarak ortaya cikabilir. Arketipler, birer imge olarak da
diisiiniilebilir. imgenin varlig1 bir olaya ya da ilk érnege belki de ilk olguya
baglanir. Bu durumda bir benzetme, hatirlatma ve iligki kurma {izerinden
anlam Oriintiisii olusabilir. Bu anlam iliskisi lizerinden metaforlar olusur.
Metaforlarin kullanilmast ile de olay ve algilar goriiniir ve taninir hale gelir.

Mevlana’nin Divan inda ve Mesnevi sinde, kuyu imgesinin farkli benzesim
unsurlartyla sunuldugu bilinmektedir. Kimi zaman arketip olarak ilk
orneklem, kimi zaman algisal kimi zaman benzetme unsurlar ile kuyunun,
kisinin olgunlagmasi lizerinde etkileri oldugu dile getirilmektedir. Kuyu,
Mevlana’nin eserlerinde bireyin igsel doniisiimiinii anlatmak i¢in kullandig:
metaforlardan biri olarak da goriiliir. Bireyin olgunlasma yolundaki
miicadelesinde kuyu, bircok kavram, kisi ve sembollerin simge degeri olur.
Birgok nesne, kavram, kisi, mekén ile benzesim unsurlarinin sunuldugu bu
sembolizmde kimi zaman kuyunun sekli ve 6zelliklerinin etkin rol oynadigi
goriilmektedir. Kuyu, kavram alanina giren kavram ve nesnelerin yaninda
kuyu imgesinin hangi olgulara simge deger oldugu da Mevlana tarafindan
metaforik bir dille sunulur. incelememizde kimi degerlendirmelerin ve kuyu
metaforunun kavramsal analizinin yapilmasi, bireyin i¢sel doniisiim
seriiveninin agamalarinin belirlenmesi ve kuyu kavramiyla olus (turul)an
unsurlarin tasnifi i¢in simge degerler ekseninde bagliklar diizenlenmistir.

Kuyu ile Birlikte Anilan Unsurlar / Kuyu Imgesini olugturan Unsurlar

Kuyu, ilk olarak suyun kaynagi olarak belirir. igindeki suyun yukariya
cikarilmast ve yarar saglanmasi i¢in kova, ip/halat, ¢ikrik gibi
unsurlar/nesneler kuyu sozliiksel/kavram alani igindeki yerini alir. Kimi olay
ve olgular, kisiler, inanglar da kuyu kavram alaninda yer alabilir. Kuyu, insan
hayatinin bir yansimasi olarak telakki edildiginde bu unsurlarin bir sekilde
farkli kavramlara simge deger olusu giindeme gelir. Incelememizde bireyin
olgunlagma siireglerinden biri olarak kuyu metaforunun olusumunda etkin rol
oynayan unsurlar ve anlam oriintiileri birlikte analiz edilmeye ¢alisilmustir.

Kuyu ve Su
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Su, dogada birgok yerde bulunabilir. Kuyu da bu mekanlardan biridir. Ancak
bu sudan yararlanmak i¢in onun disariya ¢ikarilmasi gerekmektedir. Bir
diizenek/dolap ya da halat ile kova vesilesiyle suyun disar1 ¢ikarilmasi
miimkiindiir. Kuyu suyu ile kimi zaman, nimet ve beslenme baglaminda can
suyu olarak da nitelendirdigi goriiliir. Bu husus, agirlikli olarak Yusuf imgesi
ile verilir. Nasil ki su insanlara hayat kaynagi olur, Yusuf da aym sekilde
diinyaya ve insanliga faydali olur. Asagidaki ifadelerde, kuyunun su ve ikram
ozelligi belirir. Buradaki kuyu, i¢inde su bulunan mekéandir. Bu &yle bir
kuyudur ki hangi kova igine girse dolu ¢ikar. ifadelerde su-Yusuf
6zdesikligine rastlanir. Boyle bir mekanda gam yemenin anlami yoktur. Giinii
gelir, elbet bir kova sayesinde su-Yusuf disari ¢ikar.

Hangi kova kuyuya salindi da dolu-dolu ¢ikmadi,; can Yusuf'u, ne diye
kuyudan feryat etsin (D. C. 3, s, 169)

Kuyu ve Ip / Halat

Ip, suyun disariya ¢ikarilmasi imgelemiyle Kisiyi yiicelere ¢ikaran bir
benzetme unsuru olarak diisiiniiliir. Kuyu olumsuz bir unsur olmamakla
birlikte, orada daimi kalmak zarar vericidir. Dost ve sevgilinin ipine sarilinca
goklere ve yiicelere ¢ikilabilir:

“Bu kuyuda sen Yusuf’sun sanki, dostun hayali de ip; ip, seni en yiice géklere
ceker, ¢cikarir.” (D. C.3, s. 63)

Kuyunun bir siginak/kurtulus ve olgunlasma mekani olarak diisiiniildiigi
kadar tuzak ve olumsuz 6geler barindirdigi da Mevlana’da goriilen anlam
oriintiilerindendir. Bu durumda kuyudan ¢ikmak olumlu bir adim olmaktadir.
Ip ve kova kuyudan ve olumsuzluklardan kurtulusun simge degeri olur.
Asagidaki ifadelerde ip, sebep kavraminin simge degeri olarak diigiiniilmiis
olup kuyudan kurtulus i¢in ya da kuyudaki suyun ¢ikarilmasinin sebebi olarak
nitelendirilmistir.

“Bu sebebi miiessir bir hale getiren o sebeptir. Bazen da olur ki semeresiz ve
atl kilar, hiikiimsiiz birakir. Bu sebebe akillar mahremdir. O sebeplerin
mahremi de Enbiyadir. Bu sebep kelimesinin Tiirkcesi nedir? Denirse iptir
diye cevap ver. Bu ip, bu kuyuda ise yarar. Cikrigin donmesi, ipin sarilip
koyuverilmesine sebeptir. Fakat ¢ikrigr dondiireni gormemek hatadir.” (M.,
C.1, s. 845-849)

Daha derin, Mevlana’nin ifadesiyle mahrem anlaminda ise ip, insani
derinliklerden ve olumsuzluklardan, kurtarmaya gelen ilahi iletilere,
peygamberler ve kurtulus mesajlarina simge deger olarak sunulmustur. Ancak
daha da elzemi, ¢ikrig1 dondiiren giicii bilmek gerekir ki bu da Tanri’nin kulu
i¢in 6nemine atiftir. Bu benzesimin Yiice Kitap’taki benzesimle iliskisi ayrica
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kayda degerdir ki kuyunun bir tiir cukura benzetildigi goriiliir ki bu ¢ukur,
ates sifati ile ayr1 ve 6zel bir imgesel anlatima biiriiniir. Bu durumda kuyu bir
tiir ates cukuru olarak diisiiniilmiis ve oradan kacisin gerceklesmesinin ilahi
mesajlara sarilmak olduguna vurgu yapilmigtir. Daha da Onemlisi, “ates
cukuru”’nun ilahi mesajda, “diismanhk” kavramina simge deger olusudur.

“Hep birlikte Allah in ipine sumsiki yapisin, béliintip par¢alanmayn. Allah in

size olan nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize diisman idiniz de Allah
goniillerinizi birlestirdi ve O 'nun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates
cukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi Allah kurtarmisti. Iste Allah
size ayetlerini boyle agikliyor ki dogru yolu bulasimz” (Ali Imran/3, s. 103)

“Ey giizel yollu, comertlik dali seni yukar: ¢eke ceke ashina eristirdi mi,
Giizellik Yusuf’um, bu dlem kuyu gibidir. Bu ip de Tanri emrine sabretmedir.
Ey Yusuf, ip sarkn, iki elinle yapis. Ipten gafil olma, vakit geciyor. Tanriya
hamdolsun ki bu ipi sarkittilar, fazil ve rahmeti birbirine kattilar. Bu ipe yapis
da yeni bir can dlemi apasikar, fakat goriinmez bir dlem goresin. (M. C.2, b.
1275-1280)

Kuyu ve Kova

Kovanin ip ve halat gibi, kuyudaki suyu ¢ikarma islevi vardir. Kova, kuyu
imgeleminde 6nemli bir yerdedir. Kova, kuyu ile biitiinlesmis bir nesnedir.
Kuyuya diisen insanin kurtulusunun kova vesilesiyle olusu, suyun kova ile
disar1 ¢ikip kapali alandan kurtulmasi ve faydali olusu benzesimi ile goriiliir.
Asagidaki dizeler, kovanin bir sahsin ve bir olgunun simge degeri olabildigini
gostermesi bakimimdan 6nemlidir.

“Insan bu alti késeli kuyudan ¢cikmadikca kuyudaki Yusuf, nasil olur da disar:
¢tkar? Direksiz, dayaksiz gok kubbenin tistiine biri gelir; cismi de kova gibi
kuyunun igindekine bir ¢are bulur. Yusuflar onun kovasina el atmislardir,
kuyudan kurtulmugslar, Miswr'a padisah olmuslardir. Baska kovalar kuyudan
ancak su ¢ekmek igindir. Halbuki onun kovasi, suya aldwris bile etmez,
kuyudakini arar. Kovalar, gida i¢in suda dalgichk ederler. Onun kovasiyse
hem gidadir hem de baligin canmina hayattir” (M., C,6, $.4570-4575)

Dolap / Cikrik / Cark

Dolap, donerek calisan ¢ikrik ve carktir. Ip/halat bu carkin bir pargasidir.
Kuyu imgesinin olusumunda ip/halat gibi suyun disariya ulastirilmasina vesile
olan bir nesnedir. Mevlana’nin kimi anlatimlarinda, suyu ¢ekmeye yarayan
dolap, ¢ikrik ya da carkin, halat ile esdeger bir islevinin oldugu goriiliir. Cark
ve dolap, bireyin kuyudan ¢ikmasina vesile olan her tiirlii olay ve olgunun bir
simge degeridir. Kuyuya diisen kisiyi, disar1 ¢ikaracak mekanizma bir tiir
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sebep ve baglanistir. Bu ¢ikrik, kimi zaman giizelliktir. Dondiiriildiigiinde
icinde Yusuf ¢ikar. Bu durumda Yusuf, kuyudaki can ve hayat benzesimi ile
sunulmustur:

“Giizellik dolabum bir dondiirdiin mii her kuyudan binlerce Yisuf ¢ikar,
belirir” (D., C.3, 5.340)

Yusuf Peygamber

Kuyu imgeleminin anlam alaninda Yusuf Peygamber, 6nemli bir yere sahiptir.
O, kardesleri tarafindan kuyuya atilmis, orada belirli bir siire kalmistir. Onun
oradan cikigi, bir kervanin kuyuya kova géndermesi sonucu olmustur.
Kuyudan ¢ikinca kéle muamelesi gormiis ve Misir’a gotiiriilmiistiir. Hem
kolelik hem de zindan deneyimi sonrasi Misir’da devlet yodnetiminin
vazgegcilmez kisisi olmustur. Yusuf peygamber imgesi bircok medeniyette
oldugu gibi Islam kiiltiir ve medeniyet sahasinda bu &zellikleri ile ¢okga
islenmistir. Mevlana eserlerinde, Yusuf’un su ile benzesimini saglanmistir.
Yine onun giizelligi ile Misir’a aziz olusundan hareketle diger insanlarin da
kuyu deneyimi ve oradan halat/kova vesilesiyle disar1 ¢ikmasi arasinda bir
benzetme yonii olusturmustur. Yusuf’un yasadig1 hayat, kendi sahsinda bir
igsel degisim ve doniisiim siirecidir. Diger bireyler sahsinda Yusuf imgesi,
metaforik bir anlatimla bireylerin kendilerini bulma ve insanliga yararl
olusuna simge deger 6zelligine bilirlinmiistiir.

“Can, Ken'an Yusuf'udur beden kuyusuna diismiis, goniil, bagin-bahgenin
biilbiiliidiir; su yikik bedene diismiis” (D. C.7, 5. 600)

Kuyu- Hz. Ali

Kuyu, kisinin dert ortagi olarak temsili bir 6zellikle sunulur. Hz. Ali kavram
alaniyla olan benzesimi ekseninde, kisiler iglerinde yasadiklarini ve hakikat
baglaminda deneyimlediklerini kuyuya haykirmalidir. Bu 6zelligiyle kuyu, bir
kacis ve kurtulus mekani olur. Kuyu, kisinin kendisiyle yiizlestigi ve onun
sayesinde dertlerini paylastig1 bir mekana doniisiir.

“Kendine gel simdi danigma zamam degil; yola diis... Ali gibi kuyuya ah et”
(M. C.4,s. 2233)

Kuyu- Harut ve Marut

Kuyu, korkung¢ bir mekandir. Oras1 bir anlamda ceza yurdudur. Oras1 bir tiir
zindan, onda bulunanlar da mahpustur. Sehvete ve arzularina uyanlar sehvet
alemine diismekle kuyuda mahpus kalirlar. Mevlana’da Harut ve Marut’un
tutuldugunu belirttigi kuyu, bdyle bir yerdir. Kuyu, sehveti pesinden
gidenlerin ayni sekilde diinyada bir zindanda olduklariin simge degeri olarak
sunulur. Bu kisilerin suglar1 yiiziinden orada bulunmalari, bir anlamda bu
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tiirden hatalarin iglenmesi baglaminda kuyunun bir ceza mekani olarak gozler
oOntine serildigi gortiliir.

“Harut’la Marut gibi. O iki temiz melek de bu alemde korkung bir kuyuda
mahpusturlar. Asagilik sehvet alemine diistiiler de suglart yiiziinden bu
kuyuda baglana kaldilar (M., C. 5, s. 620-621)

Somut Sekil ve Ozellikleri Yoniiyle bir Mekén olarak Kuyu ve Kavram alan

Kuyu, taniminda da goriilecegi iizere, mekansal olarak; ilk 6nce yerin altinda
bir mekan olarak bilinir. Cukur ve algak olmasi, karanlik ve dar bir mekan
olusu kuyunun kimi ozelliklerindendir. Yine yer altinda olmasi kuyunun
seviye olarak “dip” olarak tanimlanmasina kapi aralar.

Bir yeralti mekani olarak Kuyu

Mevlana’nin Mesnesi nde gegen asagidaki dizelerde, kuyu bir yer altt mekan
olarak tanitilir. Fakat yerin altt olmasina ragmen, arstan yiice bir mekan olusu
tezatligiyla kisinin mutlu oldugu bir mekanin simge degeridir. Mutlulugun
temel sebebi ise, kisinin bu karanlik yer altt mekaninda sevdigi unsur ile
birlikte olusudur. Kimi zaman bu sevincin, bir aldanma olmasi muhtemeldir.

“Kuyunun dibinde 6yle neseliler ki oradan ¢ikip taca, tahta nail olacagiz diye
korkuyorlar. Sevgiliyle beraber oturdugum yer, yerin alti da olsa yine arstan
yiicedir” (M., C.3, s. 4510-4511)

Cukur

Kuyu, bir kaz1 veya dogadaki olusumu sonucu, goriintiisiinden dolay1 yer
seviyesinden asagidadir. Bu baglamda her ¢ukur bir kuyu, her kuyu da bir
cukur olarak diisiiniilebilir. Asagidaki dizelerde Mevlana, kisinin kuyuya
diismesini bir tiir cukura diisme ile esdeger goriir. Bu metaforik anlatim,
bireyin hakikat diginda bir unsurla olan iletisimi nedeniyle yerin altindaki bir
seviyeye disiirdiigiiniin gosterenidir.

“Behey kaltaban, ¢ukura diismiissiin, kuyudasin sen. Bagkalarimi birak,
kendine bak! Giizel hos bir bahgeye var da ondan sonra halkin etegini tut,
cek” (M., C.3, s. 2235-2236)

Dar/ Dapdar / dapdaracik

Kuyu, sekilsel olarak dar bir yerdir. Mevlana kimi anlatimlarinda diinyay1 dar
bir kuyuya benzetir. Anlam oriintiisiinde kuyunun ¢evresel baglamda dar bir
mekan olduguna atif vardir. Bu dar mekan, kendini sinirlayan bireyin, yanlig
algisindan kurtulmasinin simge degeri olarak sunulur.
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“Cocuk, kendi haline bakip bunlart inkdar eder, bu elgilikten yiiz ¢evirir, kafir
olur. Olmayacak sey, hileden, yalandan baska bir sey degil, der. Kor adamin
vehmi, bunu anlamaktan ne kadar uzak! Buna benzer bir sey gormedigi icin
miinkir idraki bunu da kavramaz. Iste cihandaki halk da buna benzer. Abdal,
onlara obiir dlemden bahsetti mi, “Bu diinya kapkaranlik, dapdaracik bir
kuyudur... bu kuyunun disinda renksiz, kokusuz bir dlem var” dedi mi... (M.
C.3,s. 60-65)

Asagidaki dizelerde de goriilecegi iizere, kuyunun darligi “igne deligi”
benzesimi ile sunulmustur. Bununla birlikte kuyu ve darlik, Yusuf ile
anilmigtir. Bu anlam oriintiilerinde i¢inde Yusuf gibi dost ve sevilen unsur
oldugu siirece dar mekan genisler hatta cennete doniisiir. Yusuf, nerede olursa
olsun, burasi kuyunun dibi bile olsa, cennete benzer. Mevlana’nin Yusuf’tan
kastt Sems, Allah ya da bagka bir degerli unsur olabilir. Ama o dar mekan
Yusuf ile agik bir mekan olur. Bu mekan/kuyu igne deligi gibi bile olsa
genisler ve sahra gibi agik bir mekana doniisir.

“Padisahimiz, nereye yaygisini yayar, oturursa orvasi, igne deligi kadar dar
bile olsa bize sahra gelir. Ay gibi Yusuf neredeyse orasi, kuyunun dibi bile
olsa cennettir.” dedi.(M. C.3, s. 3810-3811)

Karanlik/ Kapkaranlhk

Kuyu, mekansal olarak karanliktir. Isiktan ve aydinliktan yoksundur. i¢inde
aydinliga dair bir unsur bulunmadig: siirece, kisinin kendi karanliklarina ve
bilgisizligine simge deger olarak diisiiniiliir. Asagidaki ifadelerde, Yusuf’un
kuyuya gelmesi/diismesi ya da onun c¢ehresinin parlakligindan kuyunun
dibinin aydinlanmasindan hareketle, kuyunun esasinda karanlik bir mekan
olarak tarif edildigi ¢cok agikardir.

“Yasufun yiiziinden kuyunun dibi aydinlandi. Irembag: gibi kutlu bir hale
geldi (D. C.5, s. 67).

“Hepsi de ay, balik degil, hepsi Keyhusrev, hepsi de padisdh, hepsi de kuyuya
diismiig Yiisuf, hem de senin yiiziinden kapkaranlik bir kuyuya diismiigler” (D.
C.7, s. 450).

Kuyu, karanliklar diinyasiin bir goriintiisii olarak telakki edilebilir. Burasi
yer altinda yasayan canlilarin ugrak alanidir. Hem karanlik hem dar hem de
zahmetlidir. Bu yoniiyle “beden” tasavvuru olarak diistiniilebilir. Hatta buras1
akreplerle dolu ve i¢ine diisene zarar verebilir. Asagidaki ifadelerde kuyunun
olumsuz ve sikitili 6zelligine atif yapilmstir. Kisinin hem de ¢evresel hem
de ruhsal anlamda kuyuda bir diger deyisle karanliklarda olusuna simge deger
olarak kullanilir. Buradan kurtulus gerekli olup bir aydinlik aracina veya
aydinliga ¢ikaran unsura ihtiyag¢ vardir.

Syf. 41




YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi Yayinlari: 9/ Bildiri Serisi: 8/ 2024

“Bir taraftan bedenin dertleri, kapilarin sesi... bir taraftan diismanlarin cefast
kapilarin sesi. Canim efendim, hele bir tip fihristini oku hastaliklarin yalimh
atesini gor! Biitiin o alillerden bu eve yol var... her iki adimda akreplerle dolu
bir kuyu var! Riizgdr siddetli, 1s1gim sonmek tizere... ¢abuk davranayim da
onun wsigindan bir 1tk daha uyandirayim. Bari bu ikisinden biri kalsin da yel,
s1gin birini sondiirtirse onunla egleneyim (M. C.4, s. 3105-3110).

Nesnesel / Somut Benzesim Mekdni Olarak Kuyu Kavram Alani

Mevlana’nin kuyuyu, insan ile dis ¢evresinde taninabilen ¢evresel anlamda
bir mana yiiklenebilen gesitli nesnelere ve mekanlara simge olarak sundugu
goriliir. Bir diger deyisle ¢cevresel anlamda gozle goriilen ve/veya topografik
olarak bilinen ya da insan zihninde bir karsilig1 olan somut mekéan ve nesneler
kuyu ile bir benzerlik iligkisi kurularak tanimlanmistir. Bunlarin her biri, insan
zihninde bir karsilig1 olan nesneler ve/veya mekanlardir. Bunlar, insan bedeni,
diinya, zindan, baligin karni, cehennem 6zelinde agiklanabilir. Bu mekanlar,
buraya diislisiin nedenleri ve kurtulusun vesilesi ile sonucunun
degerlendirildigi kavramsal analizde de agiklandigi iizere, kisinin bir sekilde
tecriibe etmesi gereken mekanlar ve asamalar olarak belirir. Ancak her
durumda bu mekanlardan bir ¢ikis ve ayriligin gergeklesmesi muhakkaktir.

Insan Bedeni, ten ve cisim

Insanin cani/ruhu ve dzgiirliigii, bedende hapsedilmesi anlam 6riintiisii, kuyu
metaforuyla sunulur. Nasil ki insan bir kuyuya diiser, insanin ruhu da bedene
girmekle bir anlamda kuyuya diismiis gibidir. Kimi zaman ten, kimi zaman da
cisim/viicut olarak beliren beden, ruh igin bir karanlik, dar ve kapali mekan
hiiviyetindedir. Ayrica bu beden yikik ve dokiik bir mekan hiiviyetinde
harabeye donmiis kuyu metaforuyla sunulmaktadir.

“Hamd edis, arifi karanlhk cisim kuyusundan c¢ekip c¢ikarwr... diinya
zindanmindan kurtarir” (M. C. 4, s. 1765)!

“Sen de beden kuyusuna diigmiis Yusuf'lardansin, iste ip suracikta, saril da
¢tk disarya, ¢ik da yeryiiziinde soluk soluga, elemler iginde kalma” (D. c. 1,
s. 343)

“Can, Ken'an Yasuf'udur beden kuyusuna diigmiis., goniil, bagin-bahgenin
biilbiiliidiir; su yikik bedene diismiis” (D. C.7, 5. 600)

Kuyunun beden ve cisim olarak sembolize edildigi anlatimlarda kisinin
ruhunun, oOzgiirliik algismin bu kuyudan ¢ikmasi, bedenin ve nefsin
isteklerinden emin olmasi ile iliskilendirilir. Kisi kendi emellerinin ve
heveslerinin ardindan kostugu siirece, i¢inden ¢ikilmaz, yarar gérmedigi ve
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stirekli ayn1 yasami devam ettiren, kendini kii¢iik bir alana/kuyuya hapseden
kisi mahiyetine biiriir. Ancak kisi siikiir ve hamd ayrica sabirla igine diistiigi
cisimler dleminden siyrildiginda bir diger ifadeyle 6zgiirlestiginde, kurtulur.

“Hamd edis, arifi karanhk cisim kuyusundan c¢ekip c¢ikarir... diinya
zindanindan kurtarir” (M. C. 4,5. 1765)!

Kuyu ile beden benzerligi insanin ruhunun zindanda olusuna simge deger
olarak sunulmustur. Kuyu, 1stiraplarla dolu bir alemin diger adidir. Bu alem
bir tiir kaybolustur. Kuyudan ve zindandan ¢ikip cayir ve ¢imenlige ¢ikmak,
kisi i¢in bir kazanimdir.

“Onlarca bedene ait olan oliim, act degildir. Ciinkii onlar, kuyudan,
zindandan ¢aywrhga, cimenlige gidiyorlar. Bu istiraplarla dolu alemden
kurtuluyorlar. Insan bir higin kaybolusuna aglar mi1”? (M. C.5, s. 1712-1714)

Diinya/ dlem

Kuyu, dlem ve diinya ile iliskilendirilmistir. Bu benzesimde kuyu, kapali ve
karanliklar mekani olarak nitelendirilir. Kisinin bunun farkina varmasi ise
kendini kuyudan kurtaracak olan sebeplere, ipe tutunmasi ve yiikselmesine
baglidir. Bu husus da “dam” yani evlerin {ist/cat1 kismina ¢ikmakla netlesir.
Kisi yiicelere ¢ikmadig siirece karanliklar diinyasinin esiri olup ¢ikar. Ama
ciktiktan sonra kole olmanin bir anlami yoktur. Asil olan esaretten
kurtulmaktir. Asagidaki dizelerde, Yusuf’un ipe ve kovaya tutunduktan sonra
kuyudan ¢ikarildiginda ona “bir kéle” denmesi olayina telmih vardir.

“Bu suretle de onlara taht ve tag tatl gelir, alemdeki halktan hara¢ alalim
derler... Fakat harag¢ ala ala kum gibi altin yigsin yine 6liir, geberirsin, onlar
senden arta kalir! Mal, miilk, devlet ve altin, canina yoldas olmaz... sen altin
ver de goriistiniin kuvvetlenmesi icin siirme al! Bu siirmeyi ¢ek de su dlemin
daracik bir kuyu oldugunu gor; Yusufcasina ipe el at! Kuyudan ¢ikip dama
yiicelince gorenler, miijde, iste bize bir kile desinler” (M. C. 4, s. 670-675)!

Asagidaki kullanimlarda da diinyanin kimi zaman kuyu olarak telakki edildigi
goriiliir. Diinya bir tiir kapali mekan olarak hapishaneye benzer. Diinya
kuyusunda/hapishanesinde kovaya iimit baglama bireyin bu diinyada bir tiir
hapis hayati yasadigini imlemektedir.

“Diinya kuyusundayiz, diinya hapishanesinde, bir kovaya timit baglamusiz.
Fakat Zuhal yildizinda, yedinci kat gokte nice Yakub gibi dsiklarim” (D. C. 7,
s. 352)

Zindan/ hapishane
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Zindan, hapishane veya tutukevi olarak bilinen mekan, kuyu ile benzerlik
yoniiyle iglenir. Mevlana’nin eserlerinde diinya kimi zaman bir kuyuya kimi
zaman da bir hapishaneye benzetilmistir. Aktarimda, benzetme yoniine dikkat
edildiginde ikisinin de bir tiir kapali mekan oldugu goriiliir. Asagidaki
dizelerde, Mevlana, kendi zindaninin Yusuf’un dibinde/i¢inde bulundugu
kuyu oldugunu aktarir. Bu 6yle bir zindan ve kuyudur ki icinde can ve hayat
vardir. Bu dizlere bakildiginda, boyle bir kuyuda bulunmak mutluluk
vericidir.

“Zindanmim, dibinde Yusuf un bulundugu kuyudur, ne mutludur o giin ki canim
o zindana atulwr, o zindanda hapsedilirim ben”. (D. C.5, s. 445)

“Gonliim, ¢ene topagimin ¢ukuruna hapsedilmis; bu kuyudan, bu zindandan
kurtulmak mi dilerim ben? Bu kuyunun dibi, gok kadar genis,; alaninin da goz
alamiyor” (D., C. 5, s. 9).

“Cene topagindaki kuyuya bak; fakat korkma a goniil, o Ipi goren her gonliin
zindani, boylesine bir kuyudur iste” (D. C. 5, s 422).

Baligin karm

Mevlana, kuyu ve Yusuf imgeleminden hareketle, Yunus Peygamber ile
benzesim 6gesi olusturur. Bu anlam oriintiilerine gére kuyu bir baligin karnina
benzemektedir. Bu metaforik anlatim, bir yoniiyle baligin karni ile kuyunun
ayn1 imgesel unsurlar tagidiginin bir gostergesidir. Bu benzetmede, degerli ve
kiymetli olan kisilerin bir siireligine kapali ve dar mekanlarda olusunun bu
kisilerin daim1 bir olumsuzluk i¢inde olduklar1 anlamina gelmedigi aksine dar
ve kapali mekanlarda bulunmakla da yiice bir makam ve mevkide olduklari
vurgulanir. Hatta bu mekanlar kisilerin daha giiglii ve kiymetli olacaklarinin
bir isareti olarak diigiiniir. Her bir birey, Yunus ornekleminde oldugu gibi
baligin karnindayken aslinda yiicelerdedir. Mevlana, baligin karnindaki
Yunus’un yiiceliginden bahsetmektedir. O disardan bakilinca, yilizeysel/sathi
ve s1g diisiincelere gore bir baligin karnindadir ama hakikatte degerli ve
yiicedir. Onun kapali ve dar bir mekanda olusu, Yusuf’un kuyuda bulunusu
ile ayn1 simgesel unsurlar tasir.

Yusuf, kuyunun dibinde yedi kat gogii gorir, seyreder; Yunus, baligin
karmindayken Ulker yildizimin da tistiindedir. (D. C. 2, s. 151)

Kuyu, bir tiir baligin karnidir. Mevlana kendi sahsinda insanin i¢ine diistiigii
dar ve karanlik durumu agiklarken hem kuyu hem de balik istiarelerini
kullanir. Kuyudaki ve baligin karnindaki iki sahsiyet de birer arketip
0zelligine biiriinmiistiir. Onlarin olgunlasma mekanlar1 da kuyu ve baligin
karnidir. Ister bir kagis ister bir arayzs, isterse de bir tuzak amaci ve sonucuna
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bagli olsun, bu mekanlar i¢inde bulunuldugu siire zarfinda O6znelerini
olusturucu bir ozellige sahiptir. Mevlana kendisini bu baglamda
degerlendirmeye gayret eder. Asagidaki ifadeler, onun bu tiirden yerleri dar
ve kapall, iginden ¢ikilmaz zor anlarin ve kararlarin mekéni olarak tanittiginin
gostergesidir.

Yoksa kuyunun dibinde bir Yusuf muyum; yoksa baligin kanminda bir Yunus
muyum ben? (D. C.6, .303)

Cehennem

Kuyunun, cehennem olarak diigiiniilmesi, bir anlamda o mekénin kapali ve dar
bir mekan olusu kadar, yer altin1 imlemesine baglanabilir. Cehennem
imgesinde; karanliklar, etrafi ¢evrilmislik, ates ve daimi azap s6z konusudur.
Kuyu, kisinin olumsuz sart ve durumlarda, ruhsal anlamda olumsuzluklar
iginde olusunun tanimlanmasi i¢in kullanilir. Kisinin kendini bulmasi,
kuyudan ¢ikmasi ya da ¢ikarilmasi onun cennete gitmesi ile esdegerdir. Bu
husus, beden kuyusundan ¢ikan insanin diinyanin gamindan, baglayici
unsurlarindan  ve esaretinden kurtulup Ozgiirlesmesi  gergevesinde
diisiiniilebilir. Kisi, kuyudan ¢ikinca alemlere sigmayacak derecede 6zgiir
olur:

“Adimi temizler defterine yazdi. Cehennemliktim, bana cenneti bagisladi. Ah
ettim, alum bir ipe dondii, diistiigiim kuyuya sarkti. O ipe saridim, disart
¢ctktim. Neselendim, ferahladim, semirdim, benzim kirmizilasti. Kuyunun
dibinde zebun bir haldeydim, simdi biitiin aleme sigmryorum. Siikiirler olsun
sana yarabbi. Beni ansizin gamdan kurtardin” (M., C.5, s. 2310-2315)

Cennet

Mevlana, kuyunun cennet ile benzerligini, bir doniisiim ve hedef baglaminda

kurar. Sekilsel agidan bakildiginda cehennem ile esdeger olan kuyunun,
icindeki unsur ile cennete doniistiverdigi anlam ortintiileri vardir. Ciinkii bu
kuyuda kendisine dogru yapacagi yolculukta arkadasi ve ona bir anlamda
yasam arzusu verecek can ve nefes vardir. Bu dyle bir olgunlastirici kuyudur
ki padisahlarin bile gonliiniin aktig1 yerdir. Ciinkii orada can, giines ve Yusuf
vardir. Bu 6geler kisinin kendilerini bulus ve igsel yolculugun simge deger
kisileridir. Eger bu ve benzeri 6gelerle iletisim kurulacak bir mekan ise kuyu,
cennet ile 6zdeslesir.

Kemendin, gonliimii ¢ekeli Yusufum kuyudan ¢ikti, ovaya kostu. Yisuf gibi
beni kuyuya atan yok mu. Gene feryadima o yetisti benim. Liituf Ipini su
kuyuya salinca goniil bahgesinde giiller, nesrinler bitti. Kayser'in bile,
koskiinden o kuyuya gonlii akti; ¢iinkii kuyu, cennete dondii, giizelim bir kosk
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kesildi. A kuyu dedim, ne oldu o karanligin? Dedi Ki: Giines, bana bakti. Ne
donmugsa 1sumdi simdi; ask koru bu, kiragi birakir mi hi¢? (D. C.5, s. 41)

“Padisahimiz, nereye yaygisini yayar, oturursa orasi, igne deligi kadar dar
bile olsa bize sahra gelir. Ay gibi Yusuf neredeyse orasi, kuyunun dibi bile
olsa cennettir dedi”. (M. C.3, s. 3810-3811)

Kavramsal Benzegim Unsuru Olarak Kuyu ve Kavram Alani

Kuyu, somut oldugu kadar kimi soyut unsurlara simge deger olur. Birgok
soyut kavram ve mefhumun agiklanmasinda, Mevlana’nin kuyu metaforunu
kullandig1 goriiliir. Bunlarin basinda nefs unsuru gelmektedir. Yine bireysel
arzu ve istekler, heva ve heves gibi unsurlar, i¢sel doniisiimiinii tamamlayacak
olan bireyin kendinden kaynakli nefis eksenli kuyusu olarak nitelendirilir.
Bunun yaninda dig etkenlere bagl olarak da kuyu kavram alanina giren soyut
kavramlardan bahsedilebilir ki bunlarinda baginda zuliim gelir.

Goniil Kuyusu

Kuyu, kimi zaman goniil benzesimi ile degerlendirilmistir. Goniil olumlu bir
sifatla anilir. Bundan dolay1 da giizellikler gonliinde her zaman bir Yusuf
bulunur. Bu ifadelerde kuyu, icinde olan unsurla, can bulan 6zellikle sunulur.

A sekillerden de art giizelim, senin yiiziinden goniil kuyularinda her an bir
Yusuf var (D. C.4, s. 186).

Nefis (Arzu, heves, heva, sehvet) kuyusu

Mevlana bir¢ok ifadesinde nefsi kuyuya benzetmistir. Benzetme yoniiniin
nefsin, kisinin karanlik yonlerini temsil etmesi yoniiyle oldugu sdylenebilir.
Karanlik nokta, kisinin aydinliga ¢ikmamis hakikatleri 6grenmemis yoniidiir.
Aydinlhigin karanliktan ¢ikmasi anlam iliskisine benzer bir husus tasiyan bu
kullanim, bireyin nefis kuyularinda olgunlasmasi, kendini bilmesi ve
aydmliga dogru cikigini imler. Kisinin kendi arzular1 ve hevesleri ardindan
kosmasi sonucu bir kuyuya diismesi muhtemeldir. Ancak bu hatadan
kurtulmak gerekmektedir.

“Az ¢ene oynat; ¢iinkii nefis kuyusundasin, o ¢ene topagindaki kuyudan ne
anlarsin sen?” (D., C.6, 5. 354)

“Kendi hevandan, kendi hevesinden kork; olaylardan korkma. Ciinkii senin
hevan biiyii bakimindan, kétiliik yoniinden Babil kuyusundan yiiz kat

kotiidiir”. (D., C7, s. 628)
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“Harut’la Marut gibi. O iki temiz melek de bu alemde korkung bir kuyuda
mahpusturlar. Asagilik sehvet alemine diistiiler de suglart yiiziinden bu
kuyuda baglana kaldilar (M., C. 5, s. 620-621)

“Sehvete kul olan, Tanri indinde koleden, esir olmus kullardan beterdir.
Ctinkii kole bir sozle sahibinin kullugundan ¢ikar, hiir olur. Sehvete kul olansa
tath dirilir, aci 6liir. Sehvet kulu, Tanri 'min rahmeti, hususi bir lituf ve nimeti
olmadik¢a kulluktan kurtulamaz. Oyle bir kuyuya diismiistiir ki bu kuyu, onun
kendi sugcudur. Ona cebir degildir, cevir de degil! Kendisini kendisi, 6yle bir
kuyuya atmistir ki ben o kuyunun dibine varacak ip bulamiyorum. (M. C. 1, s.
3815-3820)

Aldanma/ Kanma Kuyusu

Nefsine aldanmak, bir kuyu olarak tarif edilir. Nasil ki kuyu aydinlik taraftan
karanliga dogru gidildiginde, a¢ik alandan kapali bir mekéana yoneldiginde bir
cikmaz ise, nefsine uyan kisi de bir tiir ¢ikmazlik/esir haline biiriiniir.
Aldanig/aldanma kuyusu, kimi zaman nefse uymak iken kimi zaman da
farkina varmadan yapilan bir hareket ya da dikkatsiz bir hamle sonucu gercek
olmayan bir seyi gercekmis gibi diisiinmenin sonucunda igine diisiilen bir
mekandir.

“O kor sarhoslara bak da aldanis kuyusuna bas asagi nasil diistiiler, agikca
gor! Goziin varsa korcesine gelme, goziin yoksa eline bir sopa al. Tedbir ve
ihtiyat sopan yoksa bir gozliiyii kilavuz edin. Tedbir ve ihtiyat sopan yoksa
kilavuzsuz her yolun basinda durma. Koriin adim atmasi gibi ihtiyatla adim
at da ayagin kuyudan da kurtulsun, képekten de.” (M. C.3, s. 275-280)

Kuyu, kimi zaman hirs ve aldanmanin goriintiisii olarak diisiiniiliir. Aldanan
ve hirsia yenilen kisi, kuyuda olarak telakki edilir. Ciinkii bu yolda akil
yoktur, kisi de aklin olmadig1 yerde bir anlamda karanliklar ve karmagalar
aleminde olur.

“Hwslart samatalart bir iken yiiz olmustu. Aklin tedbir ve irsadi artik
gizlenmigti. Nihayet aldanma kuyusuna diigecekler, o vakit hikmetin
kinamasim duyacaklardi” (M., C.5, s. 2060-2061)

Gurur Yurdunun Kuyusu

Kisinin nefs unsuruna bagli olarak gururlanmasi da kuyu benzesimi ile
verilmistir. Kuyu, kimi zaman gurur ve aldanma yurdu kavramlarina simge
deger olur. Kisinin kendi kibir ve biiylikligiine aldanmasinin esasinda
karanlik bir kuyunun iginde olmaktan bir farkinin olmadiginin gostergesi
oldugu aktarilir. Asagida gurur yurdunun kuyusundan kurtulup nese mekanina
ulasan birinin terenniimleri vardir:
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“Sehzade birak baba dedi... ben, nese yurdunu buldum, gurur yurdunun
aldanma diyarimin kuyusundan kurtuldum. (M., C.4, s. 3187-3188)

Ayriik Kuyusu

Kuyu, ayrilik kavramiyla sunuldugunda, kisinin oldugu mekandan
uzaklasmasi ve olumsuz bir olaya maruz kalmasi anlamini tasir. Bu anlamiyla
kuyu, bir tiir hapis ve zindan 6zelligine biiriiniir. Bu imgelemde, kuyunun
kisileri birbirinden ayiran bir zindan ve hapishane olarak kullanimina dair
bilgi bulunur. Bu mekén iyi bir mekan degildir. Buradan hemen ¢ikilmalidir.
Bunun yolu ise ipe tutunmasidir. Ip kimi zaman zikir ve anma baglaminda
degerlendirilir.

“Ayrilik kuyusuna diigmiis Yusuf'um ben. Misir padisahindan o ip geliyor
bana” (D., C. 4, 5. 225)

“Ayrilik kuyusuna diisen herkes, kurtulmaya bir yol bulacak, bir ip elde
edecek?” (D, C. 5, 5. 268)

“Biitiin agaclar sabrettiler; o ayrilik kuyuya benziyordu, sabirsa ip oldu o
kuyuya” (D. C. 7, 5. 10)

“Ayriligi bir kuyuya benzer; onu anmaksa ipe... kuyunun dibindeki Yusuf da
o ipe el atti, yapistt ya” (D. C. 7, s. 131).

Bela Kuyusu

Bela zorluk, zahmet, sikinti, gam ve act baglamindadir. Bela kuyusu, kiginin
bunlara maruz kalmasi olarak degerlendirilir. Kisinin erginlenme yolcugunda
belalara maruz kalmasi bir tiir asama olarak goriiliir. Bu bela bir hata, siirgme,
yanlig karar verme ya da yanlig tasavvur etmenin sonucu olabilecegi gibi
diisman unsurun bir kars1 durus hamlesi ve tehdit unsuru da olabilir.

“Bu soze son yoktur. Sehzadeler, kalede pek giizel pek alimli bir resim
gordiiler. Bundan daha giizel kiz gérmiislerdi ama bu resmi gériince derin bir
denize daldilar sanki. Ciinkii onlara bu kdse iginde afyon verilmisti bir kere.
Kaseler gériiniir de o afyon gériinmez. Hiig- viiba kalesi, yapacagim yapti.
Her iiciinii de bela kuyusuna atti. Bakis oku yaysiz olarak goniile geldi
saplandi. Ey aman bilmez aman, aman! (M. C.6, s. 3760-3765)

Heldk Kuyusu

Kuyu, bir tiir ceza mekam olarak diisiiniilebilir. Ister bireysel tercihlerin yani
nefsin goriintiisii ister de karsit unsurun hamlesi olsun, kuyu bir anlamda kisiyi
yok edebilecek bir mekan hiiviyetindedir.
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Nice canlar, Yusuf gibi heldk olma kuyusuna diismiistii; kaybolmus sandilar
ama yurda ¢ikageldi onlar. (D. C.7, s. 10)

Orug/ Sabir Kuyusu

Kuyu, sabir kavrami ile sunuldugunda bir tiir olgunlastirici mekan 6zelligine
biirtiniir. Orucun kuyuya benzetildigi ifadelerde, kisinin oruca sabretmesi ile
Misir’a sahip olusu arasinda bir iligki kurulmustur. Bu durumda, Yusuf’un
Misir’a sultan olmasinin en biiyiik sebebi, diistiigli kuyuda sabirli olmasiyla
Ozdeslestirilir. Boylece her ne kadar zor ve sikintili bir siire¢ olsa da kuyu ve
tirevleri mekanlarin kisiyi yiicelere tasiyicilik ozellik barindiran bir
olgunlastirict mekén olduklart goriilir. Kuyu, i¢sel doniisiimde sabrin bir
goriintiisti olarak yerini alir.

“Orug¢ kuyusunda sabreden kisi, YUusuf gibi ask Mistrina sahip olur” (D. C. 6,
s. 285)

Mevlina’da Kuyu Imgesi

Mevlana’da kuyu imgesi, bircok yonden gdzlemlenebilir. Imge, metaforlarin

olusumu ile paralellik arz eder. Kuyu kavram alanindaki kelimelerin,
nesnelerin, kisilerin, olaylarin her biri bu anlamda benzesim unsuru olarak
gorev aldiginda bir tiir imge olusmus olur. Kuyunun su barindirmasi, derin
cukur, dar, karanlik olma 6zellikleri vardir. Ayrica suyun disar1 ¢ikarilmasina
yardime1 olan ip/halat, kova, ¢ikrik/dolap/cark gibi hususlar da kuyu kavram
alanin 6nemli kavram/nesneleridir. Yine Hz. Yusuf’un kuyu macerasi, Harut
ve Marut’un kuyuda bas asag1 sarkitildiklarina dair inang, Hz. Ali’nin kuyuya
sirlarin1 vermesi gibi olaylar da kuyu imgesinin olusumuna katkida bulunur.

Kuyu kavram alanina dair her bir unsurun yukarida agiklanmasinin ve
Mevlana’dan 6rneklerinin sunulmasinin ardindan kuyu imgesinin Mevlana’da
nasil bir benzetme yonii kullanilarak insanin egitimi ve bireyin igsel
yolculuguna simge deger olusuna dair degerlendirmelere bakilabilir. Kurulan
imgelemde kuyu kazilmasi, kuyudaki suyun c¢ikarilmasi, kuyuya dogru
yapilan anlamsiz gidis, kuyudan ¢ikmak, kuyudaki ipe tutunmak, kuyuda
mutlu olmak, kuyuda ustalagsmak ve olgunlasmak, kuyuda fazla beklememek,
kuyuda esir kalmak, dostlarindan uzakta kalmak gibi anlam oriintiilerinin
kuruldugu goriiliir.

Mevlana’nin anlatmalarinda kuyunun kimi zaman olumlu/iyi, kimi zaman da
olumsuz/kétii olarak degerlendirildigi gozlemlenir. Iyi olmasi bir yoniiyle
ilkii deger baglaminda disiiniildiigiiniin  izahidir. Kuyunun kisiyi
olgunlastirict yonii de bu baglamdadir. Karsit yonde ise, olumsuz deger
yiiklenildigi durumlarda kuyunu bir kars1 deger olarak nitelendirildigi goriiliir.
Her iki imgelem, bireyin egitimi agisindan ulagilmasi gereken hedef ya da
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kaginilmasi gereken 6geler olarak ¢ok agikga ifade edilmektedir. Mevlana’nin
imgelem ve hayal giiciine gore kuyunun temel noktada iki boyutta islendigi
konusunda goriis ileri siiriilebilir. Ilkinin, hedeflerden uzaklastiran ve
kaginilmasi gereken olumsuz bir mekan olarak, kuyunun olumsuz hususiyetler
barindirmast oldugu sdylenebilir. Bu boyutta nefs ve diisgman unsuru 6n
plandadir. Bu mekanin, bireyin kendine gelisini/bulusunu sagladigi, olumsuz
kosullarin  mahiyetini  Ogrettigi/gosterdigi  i¢in  bireyin  olgunlasma
asamalarindan biri hatta ilki oldugu soylenebilir. Bir isin veya durumun en
iyisi ve efendisi olmanin yolunun zor ve zahmetli siireclerden gegmekle
esdeger oldugu algis1 goriiliir. Birey farkindaligi yakaladiktan sonra bu
mekandan ayrilir. Ayrilisi, kuyu imgesinin olusumuna katki saglayan
nesneler, kisiler, olaylar ve olgular araciligiyladir. ikincisi, kuyunun hedeflere
gotiiren, kisinin i¢ sesini dinledigi olgunlastirici mekan olusu ydniiyledir. Bu
mekan, bireyin sigindigi, oradan yararlandigi, kuyu vesilesiyle kendini
buldugu olusturucu mekandir.

Kuyunun bu imgelemi, kuyudaki suyun yasam ile olan bagintisidir. Bu su, her
tiirden olguya, olaya ve kisilere simge deger olabilir. Kuyunun mekansal
olarak igine tikilmiglik bir diger deyisle esirlik yoni de bu baglamda
degerlendirilir. Cilinkii bu mekénda yalniz kalan birey, kendini dinleme firsati
bulur. Aydinligin kiymetini, genis ve ferah mekana ulagsmanin Gnemini
hisseder. Ister bilingli ister bilingsiz olsun kuyu, i¢ine gitmek veyahut igine
diisme noktasinda kisinin erginlenme asamalarindan biri olarak goriiliir. Bu
boyutta, birey kuyunun yilicelmenin bir asamasi oldugunun farkinda
oldugundan kuyuyu onun i¢in ferah ve huzur mekanina dondsiir. Her iki
boyutta, imgelemin olusumu 6nemlidir. Genel bir kan1 olusturmasi agisindan
kuyunun algisal diizlemde bir metaforik ifadeyi (imgelemi) barindirdig:
belirtilebilir.

Algisal Diizlemde Bir Mekin olarak Kuyu

Mekan imgeleminin olusumunda bakis agis1 ve algiya gorelik ile incelenmesi
ve tahlil slirecinde mekanin ¢evresel ve algisal diizlemde analizi miimkiindjir.
Ramazan Korkmaz, “Mekanin Poetigi” ¢aligmasinda mekanin hem gevresel
hem de algisal noktada ele alindigini, bu yoniiyle de mekénin
incelenebilecegini isaret eder. Algisal mekanlar1 iki baglikta degerlendiren
Korkmaz’a gore algisal mekanlar tanimlamasinda a) Labirentlereysen diinya
ya da kapali ve dar mekanlar, b)sinirlar1 sonsuza agilan mekanlar, agik ve
genis mekanlar vardir. Algisal mekanlar, anlam iireten, anilar1 barindiran,
kisinin i¢ diinyasini yansitan bir degerdir (Korkmaz 2017, s. 13).

Mekéan, olay agirlikli edebi eserlerde, kimi zaman g¢evresel olarak
goriilebilirken kimi zaman da algisal diizlemde olusturucu bir 6zellige sahip
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olabilir. Bu mekan, kendi i¢inde bir 6zne gorevinde olur. Mekan, olumsuz bir
unsur hatta kapali, sikintili ve dar bir yer olsa da kisiyi ilerleme noktasina,
hedefine tasiyabilir. Bu tiirden mekanlar, kisilerle bir bag kurar. Ya da kisiler
bu mekéanlarla bir bag kurar. O yerler onlar i¢in bir degere doniisebilir. Bu
tiirden mekéanlar aksi yonde de gelisim gosterebilir.

Cevresel anlamda agik ve ferah mekanlarin kisinin ilerlemesine olumsuz etki
birakabilir. Bu husus tamamen kisi-mekén arasindaki iletisimle alakalidir.
Kimi zaman anilar, hayaller ve hedefler, mekanin agik ve kapali olusuna etki
eder. Her bireyin ve toplumun algis1 farkli oldugu igin bahse konu mekéanlarin
acik ve kapali olusu degiskenlik arz edebilir. Bir mekanin ¢evresel/cografi
baglamda iistii acik, ferah ve genis bir alan olmasi, algisal diizlemde de agik
mekan olmasini gerektirmez. Bir mekanin ¢evresel anlamda kapali olmasi,
onun algisal anlamda agik ve ferah ya da dar ve kapali bir mekan oldugu
anlamina gelmez. Ayni sekilde, ¢evresel olarak agik olan bir mekanin algisal
olarak dar veya acik olmasini gerektirmez. Bu tamamen bireyin mekénla olan
etkilesimidir.

Algisal diizlemde kapali mekdn olarak Kuyu

Algisal olarak kuyunun kapali ve dar olusuna dair birgok anlatim Mevlana’nin
siirlerinde goriilmektedir. Bu, kuyunun cevresel olarak agik veya kapali
olmasindan ziyade, algisal bir bakisin yansimasidir. Oncelikle, ayrilik kuyusu,
zuliim kuyusu, aldanma kuyusu, sehvet ve arzu kuyusu, gurur kuyusu, nefis
kuyusu gibi soyut degerlendirmeler, kuyunun kapali ve zor bir mekén olarak
tasvir edildigi anlam oriintiilerindendir. Ayrica beden, zindan, baligin karni
gibi benzetme 6geleriyle kullanilan kuyu, kapali ve dar bir mekan algisiyla
sunulur. Cilinkii bu mekan ayriligin, tikanmigligin, gam, aci ve 1stirabin simge
degeridir.

Olumsuzluk bildiren mekdn olarak Kuyu

Kuyunun, olumsuzluk bildirmesi esasinda, o mekénda bulunan kisinin aldanis
ve gosteris gibi nefsin aldatmacasina uymasimin bir izdiisiimiidiir. Kiginin
nefsine uymamasi kuyudan ¢ikilmasi gerektigi baglaminda sunulur. Bunun da
birgok izah1 yapilir. Kisi eger nefsine uymaya, bencil olmaya ya da hasetinin/
kiskangliginin kendisini aldatmasina izin verirse kuyudaki karanliga aligmis
bir fare oldugunun alt1 ¢izilir. Kuyu, kisinin i¢inden ¢ikma gibi bir endisesi
olmadig1 zaman olumsuz ve sikint1 veren bir mekandir. Her ne kadar kuyu,
icinde su olsa, ya Mevlana’nin kimi ifadelerinde yer bulan Yusuf ve Sems ile
ya da halden anlayan bir dost bulunsa bile bunun da belirli bir siiresi vardir.

“Ciinkii gecim elde edilmistir, goniil aydinlatmak icin degil. Bu ilim de talibi
gibi asagilik diinya ilmidir. Bazi adamlar, havas ve avama gériinmek igin ilim
ogrenmek ister, bu dlemden halds olmak igin degil. Béyle adam fareye benzer;
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her tarafi deler ama vuslat nurlarindan gafildir. Nuru, sahraya yol
bulamadigi icin ona bu karanlik kuyusu, hos bir meskendir. Fakat Tanri, ona
akil kanadini ihsan ederse farelikten kurtulur, kuslar gibi ucar. Kanat
aramazsa yerin dibinde kalir, Stmak burcuna yol bulmaktan timitsiz bir hale
diiger. (M. C2, s. 2430-2436)

Kuyuya girmek i¢in miicadele etmek, bir anlamda yiicelere ¢ikmak istemeyen
kisilerin davranisi olarak belirir. Nefsine uyanlar, bilgileri yanlis 0grenenler
ve kendilerine kurtulus i¢in gelen durumlar1 yanlis yorumlayanlar, kendilerine
uzatilan ipe tirmanmak yerine kuyunun dibine giderlerse her durumda bu ip
ve kuyu onlar i¢in olumsuz bir hususiyet arz eder. Ama bunda ipin bir sucu
yoktur:

“Bazi kisilerse o ipe sarildilar ama kuyunun dibine gittiler. A inat¢i, yiicelere
¢thkmak sevdasinda degilsen ipin ne sugu var? (C.3, s. 4210-4211)

Asagidaki dizelerde de kuyu ve beden arasinda bir bag kurulmustur. Yusuf’un
kuyuya diigmesi gibi goniil de beden kuyusuna diismiistiir. Onun asil yeri oras1
olmayip, bag ve bahgelerde biilbiil gibi olmalidir. Ama hélihazirda yikik bir
bedendedir. Beden, nefs unsuruyla diistiniildiigiinde kisinin bedene bagimh
kalmamasimi imler. Diinya ve emeller baglaminda da aymi anlamsal
agimlamalar miimkiindiir.

Can, Kenan Yusuf’udur beden kuyusuna diismiis., goniil, bagin- bahgenin
biilbiiliidiir; su yikik bedene diismiis (D. C.7, s. 600)

Kuyu, kimi zaman olgunlastirict mekandir. Kimi zaman da iginden ¢ikilmasi
gereken bir mekan ya da olgudur. Bu kuyuya giinesin gelmesi orasinin da
aydilik bir meké&na doniigmesi olarak diisiiniilebilir. Asagidaki beyitte,
Sems’in Omrii aydinlatan bir giines oldugu goriilebilmektedir. Kuyuyu
aydinlatan bir unsurun varhigmin yolcu ile ifade edilmesi buna kap1 aralayan
bir anlam olarak degerlendirilebilir. Ayrica, yaglhiligin bir tiir karanlik gibi
olusu, olumsuzluk iceren anlamlar1 imler. Soyle ki, dmiir giinesi kuyuya
yoneldi. Yani karanliklara ve yer altina dogru bir yolculuk basladi. Bu
ifadeler, her ne kadar yasliliga bir atif olsa da kuyunun karanlik ve olumsuzluk
anlamimi gostermektedir. Bir diger deyisle kuyu, 6limiin yaklastiginin bir
imgesi olarak diisiiniilebilir.

“Yolcu, kendine gel, kendine... vakit gegti, omiir giinesi kuyuya dogruldu (M.
C.2, s. 1265).

“Ben evvelce sikintilar icinde hapsolmus adama benzerdim, simdi ruhumun
nesli doguyu da kapladi, batyyr da. Bu kuyuya benzeyen evde bir yoksuldum,
simdi padisah oldum, padisaha bir késk, bir saray ldzim! Padisahlar,
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kosklerde, saraylarda otururlar, oliiye yurt olarak bir mezar kifi!
Peygamberlere bu diinya dar geldi de padisahlar gibi Lamekan dlemine
gittiler. Kalbi olmiis kisilereyse bu diinya nurlu gériindii. Goriiniigii biiyiik,
genis... fakat hakikatte dar! Dar olmasaydi bu feryat neden? Baksana... daha
evvel dogup bu dleme gelenlerin hepsi iki biikliim oldu! Insan, uyku
zamanminda bak, nasil azat olmakta... ruh, o vardigi, ulagtigi mekandan nasil
neselenmekte. Zdlim, zuliim tabiatindan kurtuluyor, zindandaki mahpus,
hapse diistiigiinti, hapiste bulundugunu unutuyor.” (M. C.3, s. 3535-3545)

Divan-1 Kebir’de “kuyuya diismek” kisinin usanmasi ve bezmesi, hayattan
beklentisinin olmamasi, iiziintiiye ve kedere dalip yapmasi gerekenleri
yapmamasi anlam oriintiileri ile sunulmustur. Bu ifadelerde kuyu, olumsuz bir
0ge olarak, yiice karsiti, gukur ve geri planda kalmanin simgesi olur. Ama bu
kisilerin bu kuyudan ¢ikmalar1 beklenir.

Usananlar, gama dalanlar, kuyuya diistiiler; sizse ercesine su yolda Ferhat
gibi, Seddad gibi bir anacagiz olsun dag delmediniz. (D. C.3, s, 42)

Aklin Yakup olarak simgeye doniistigii asagida ifadelerde Mevlana yine,
kisinin akilla hareket etmemesi halinde kuyuya diisme ihtimali {izerinde durur.
Burada kuyu, olumsuz ve zorluk baglaniminda degerlendirilmistir.

A adi giizel Yusuf, hey giizel dilber, yolda bir yoldas bulamazsin; akil
Yakub'undan ayrilma da yolda bir kuyuya diismeyesin. (D. C.1, s. 199)

Tuzak ve esaretin mekdni olarak Kuyu

Kuyunun, olumsuz ve kapali bir mekan 6zelligi barindirdigi, Mevlana’nin
kurdugu anlam oriintiilerinden bazilaridir. Bir anlamda kisinin/bireyin tutsak
edilme mekanidir. Bu husus, baskasinin kurdugu tuzak olarak, kisiyi o mekana
kapatip orasi ile sinirlama tutumunun bir yansimasidir. Mesnevide gecen bir
hikayede, siirsiz giice, emel ve hedeflere ulagma diisiincesini bir arag olarak
kullanan diismanlarin, kisiyi kuyuya/tuzaga diisilirebilecegi ele alinir.
Batil/gegici hayallerin bir tiir kars1 giic oldugu ve kisiyi kuyuya diislirme
tehlikesi barindirdigi da hikéyenin ana izleklerindendir:

“Dikkat et; batil hayal seni kuyuya diigiirmesin!” (M. C.1, 5.899)

Bu hikaye, aslan ile av hayvanlari arasindaki olaylar1 anlatan bir fabl 6rnegidir
(C.1, s. 899-1385). Bu hikayedeki anlatimlarda kuyu, bir tiir olumsuz ve kotii
mekana simge deger olur. Doyumsuz insan nefsinin goriintiisii olan aslanin
tuzaga/kuyuya diisiisiiniin metaforik olarak sunuldugu hikaye insanlik i¢in bir
ornek/mesel olarak diistinilmustiir.

Bu hikayede aslan; giiclii olmakla birlikte, kendi diismanlari olan kiigiik av
hayvanlarinin 6zellikle de tavsanin hilesine inanir. Kuyunun bir tiir
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“diismanhk” {iriinii ve gostergesi olarak kurulan bir tuzak ve pusu oldugu
metinde vurgulanir. Anlatimlarda, diigmanin kisiyi 6verek, ona bir anlamda
makam ve mevki hirs1 saglayarak, goriintiiye ve hayale dayali sinirsiz giig
saglayarak tuzaga cektigi goriiliir. Bu durumda kuyu, ylice makam ve mevki
umanlarin, yiikselisi arzulayanlarin ¢ukura diisebilecegini imleyen bir
oOriintiiyle sunulur.

“Bir erkek aslan, kulunuzun kanina Kastetti. Yolda, bu iki yoldasa da satasti.
Ben ona “Biz padisahlar padigahinin kuluyuz, o kapimin iki kiiciik kapt
yoldasiyiz” dedim. Dedi ki: “Utan be! Padisahlar padisahi dedigin kim
oluyor? Benim huzurumda dyle her adam olamayanin advu anma! Eger
huzurumdan ki adim ileri atarsan seni de, padisalini da parampar¢a
ederim.” “Beni birak, bir kerecik daha padisahimin yiiziinii goriip seni haber
vereyim” dedim. Dedi ki: “Yoldasim huzurumda rehin birak; yoksa sen benim
kanunumca kurbansin.” Ona ¢ok yalvardik, hi¢ fayda etmedi. Yoldasimi alip
beni yalniz birakti. Arkadasim hem sismanliik ve letafetce, hem de giizellik ve
irilik bakimindan benim ii¢ mislimdi. Bundan boyle o aslan tarafindan bu yol
kapanmugtir, boyle bir diigman yiiziinden, Padigahim, yol baglhdir. Bundan
sonra tahsisattan iimidini kes. Ben dogru soyliiyorum, dogru séz acidir. Sana
tahsisat lazimsa yolu temizle. Haydi gel, o pervasizi oradan kaldir!” dedi.
Aslanmn tavsana cevap vermesi ve onunla gitmesi Aslan dedi ki : “Bismillah,
haydi gel bakalim, nerede 0? Dogru soyliiyorsan diis oniime! Onun da
cezasini vereyim, onun gibi yiiz tanesinin de. Fakat bu soziin yalansa seni
cezalandiririm.” Tavsan, onu, kurdugu dolaba diistirmek i¢in kilavuz gibi one
diistii. Nigan koydugu bir kuyuya dogru yola ¢iktilar. Aslana derin bir kuyuyu
tuzak yapmusti. Her ikisi de kuyunun bulundugu yere yaklastilar. Iste sana
hilebaz, saman altindan su yiiriiten bir tavsan! Su bir saman ¢opiinii ovaya
gotiriir ama bir dagi nasil siiriikler acaba? Onun hile tuzag: aslana
kemenetti. Ne tuhaf tavsan ki bir aslani avliyor!” (M. C.1, s. 1170-1190)

Diigmanlarin iyi laf yapan agizlari, nimet ve rizik kaynagi olarak kendileri ya
da bu hususta ellerindeki bilgiyi kullanarak kisiyi tuzaga ¢ekebilmeleri ihtar1
yapilir:

“Diisman sozii dinleyenin hali budur. Hasetginin dostu olamn ugradigi cezay
gor! Haman'1 dinleyen Firavun’un, Seytan’i dinleyen Nemrut 'un hali budur.
Diisman her ne kadar dostca soylerse de her ne kadar taneden, yemden
bahsederse de sen onu tuzak bil! Sana seker verirse sen bunu zehir bil, bir
litufta bulunursa onu kahwr bil! Kaza gelince kabuktan bagka bir sey goremez,
diismanlart dostlardan ayrramazsin”. (M. C.1, s. 1190-1194)

Hikayede tavsanin aslani kandirmak once bir hile ile baska bir aslanin
hayvanlar yedigi bir tavsan arkadasini da ondan ayirdig: seklinde bir tuzak
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planlar. Kuyuya yaklasip geri duran tavsanin aslani kuyuya géndermesi igin
de kuyunun iyi ozelliklerini siraladig1 goriiliir ki, aslan1 ancak bu sekilde
kuyuya ¢ekebilecektir.

Tavsan tarafindan anlatilanlar her ne kadar giizel ve alimli, baska anlatimlarda
da olumlu olabilecekken hikdye 6zelinde, tuzaga gotiiren birer ifade tarzi
olarak goriiliir. Tavsan aslana ve diger hayvanlara diismanlik yapan baska bir
aslanin kuyuda olduguna ikna eder. Aslan kuyuya girince gergekle ytizlesir.
Kuyudaki su, ayna gorevi goriir. Bu da aslinda kisinin diigmaninin kendisi
olabilecegi bunun da bitmek tiikenmek bilmeyen hirslarin sonucu olabilecegi
hususunu agiklar:

“Aslan dedi ki: “Sen bu sebepleri birak da su geriye ¢ekilmenin sebebini
soyle, benim maksadim o.” Tavsan, “O aslan, bu kuyuda oturuyor, bu kalenin
icinde biitiin afetlerden emin!” dedi. Akl olan kimse oturmak icin kuyu dibini
se¢mistir. Ciinkii goniil sefalart halvetler. 1300: Kuyunun karanligi, halkin
verdigi karanliklardan daha iyidir. Halkin ayagimi tutan, halkla karisip
goriisen; basim kurtaramamuis, selamete erisememistir. Aslan “Ileri yiirii.
Benim agacagim yara, onu kahreder, bir bak, o aslan orada mi?”, dedi.
Tavsan “Ben o atesten bir kere yanmisim. Sen beni kucagina alirsan, Ey
kerem madeni, ancak o vakit yardiminla goziimii acar, kuyuya bakabilirim”
dedi. Aslan onu kucagina aldi. O da aslamin himayesinde kuyuya kadar vardi.
Kuyunun igine, suya bakinca aslanin ve onun aksi, su i¢inde parildadi. Aslan
su i¢inde parildayan aksini gordii. Suda bir aslan sekliyle kucaginda sisman
bir tavsan sekli gordii. Su icinde diismanini goriince, tavsam birakip kuyu
icine sigradi. Kendi kazdig1 kuyuya kendi diistii. Ciinkii yaptigi zuliim, kendi
basina geldi. Zalimlerin zulmii karanlik bir kuyudur (M. C.1, s. 1296-1310).

Kuyuya diismek, farkli davranislarin bir sonucu olabilir. Ancak diismanin
kotii emellerinin bir yansimast olarak, kisinin kuyulara gark edilmesi
miimkiindiir. Ancak bu kuyudan kurtulmak da o derece miimkiindiir. Kisi bu
mekana bir olgunlagma siirecinin agamalarindan birini tamamlamak igin girer.
Bu kuyu, Baskayalar1 zuliim ve kotiilik simgesi olabilir. Ancak karanhigin
kavramsal agilimi olan zuliimden kurtulmak, aydinlik umutlara ulasmak
olgunlagma yolunun yolcusu olmak bir tiir kuyuya diismekle baslar.

Diismanlarin kétiliigii yiiziinden yiizlerce kuyuya diismiistiin ya, zuliimleri,
kotiiliikleri ortenin keremi, sonunda hepsinden de kurtarir seni (D. C. 7, s.
420).

Diismanhgin/ Nefsin/ Golgenin goriintiisii ve izdiisiimii olarak Kuyu

Kuyu, diismanlarin, nefsin/seytanin ya da baska unsurlarin kisiyi asil
yolculugundan uzaklastiran veya bir anlamda kisiye engel olanlarin planladigi
bir mekandir. Asagidaki dizelerde, seytanin/nefsin insan1 kuyuya diislirme
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diisiincesine bir atif vardir. Mevlana burada bir gdsteren olarak kuyunun,
kisinin asil hedefinden uzaklastirici bir olgu oldugunu belirtir.

“Onlar da asay1 ve mucizeleri nereden goreceklerdi? Ey isyan eden kavim!
Sug, ibadet oldu. Tanri timitsizligin boynunu vurmugstur. Ciinkii giinah ve sug
ibadet olmustur. Ciinkii Tanri, seytanlarin rahmine suglari ibadete, sevaba
tebdil eder. Bundan dolayt Seytan, taslamir, hasedinden ¢atlar, iki parca olur.
Seytan bir giinah meydana getirmek ve onunla bizi bir kuyuya diisiirmek
ister”. (M. C.1, s. 3835-3840)

Kuyu, kimi zaman baskalarinin tuzak ve hilesi olarak bir diismanligin
gostereni olabilmektedir. Asagidaki dizelerde, kardeslerinin hilesi yiiziinden
kuyuya diisen Yusuf’tan bahsedilir. Bu hilenin temel etmeni ise, kiskangliktir.

“Yusuflar, ¢irkin kisilerin hasedinden korkup gizlenirler. Giizeller, diisman
korkusundan ates icinde yasarlar. Yusuflar, kardeslerinin hilesi yiiziinden
kuyuya diismiislerdir. Ciinkii o kardesler, hasetlerinden Yusuf u kurtlara verip
dururlar” (M. C.2, s. 1405-1408).

Kisi, kimi zaman kendi nefsine uyar, g¢esitli davranislar sergiler. Bu kisi,
aydinliktan ziyade karanligi isteyen, aydinlikta olanlan1 karanliga ¢ekmek
isteyen bir kiskanctir, Mevlana’nin anlatimlarinda bu husustaki kuyu imgesi,
karanliklara ve derinliklere dogru bir yoneliminin olduguna simge deger
olabilir. Mevlana, olgunlagsma yolundaki bireylerin ya da olgunlasmasi
beklenen kisilerin/insanlarin nefsine uymamalart ve nefsin goriintiisii olan
davraniglart sergilememeleri konusunda bilgilendirir. Eger hakikate aykir
davraniglar sergilenirse, bu durum, o kisinin bir anlamda kuyuya diistiigiiniin
bir belirtisi olur:

“O ilag, bir koriin goziine konsa yiizyillik zulmeti derhal giderir. Hasetciden
bagka biitiin korleri tedavi et! Fakat seni inkdr eden haset¢iyi tedavi etmek.
Hatta, sana haset eden ben bile olsam, birak, can ¢ekisip durayim, sakin can
bagislama. Giinese haset eden, giinesin varligindan incinen kisi yok mu? Ah,
iste sana devasi olmayan illet. O adam koérdiir, kor! Iste sana ebediyen
kuyunun ta dibine diismiis kalmus bir kisi! O ezeli giinesi yok etmek ister, fakat
soyle, bu muradi nasil olur da yerine gelir, imkdan var mi?” (M. C.2, s. 1125-
1132)

Sen giindiiziin de uykudasin. Bu uyku degil deme. Golge feridir, asil ise ancak
ay wsigindan ibarettir. Ey yigit, bil ki uykun da uyanikligin da uyuyan adamin
riiya iginde riiya gormesine benzer. Bu adam, kendisini uyuyorum sanir ama
bilmez ki ikinci uykudadir, iki kat uyku icindedir. Testici, bir testiyi kirarsa
diledigi zaman yine yapar da. Kor, her adimda kuyuya, ¢ukura diismekten
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korkardi binlerce korkuyla yol yiiriir. 1740. Fakat goren kisi yolun enini,
boyunu goriir, ¢ukuru, kuyuyu bilir. (M. C3, s. 1735-1741)

Nefsine aldanan bireyler, kuyulart denizlere benzetebilirler. Kendilerini
aldanma ve gosteris hastaligi biiriiyenler, bildigini sanan kimi insanlarin
durumu, kuyudaki suya benzer. Bu kisiler gercek bilgi olan denizin sinirini
bilmez, i¢inde az su bulunan kuyuyu deniz sanir.

Ciiz’i rahmete mazhar olan ve o mertebede kalan, denizin yolunu bilmez.
Kuyulart da denize benzer sanir! Denizin yolunu bilmedikge nasil yol alir,
halki nasil denize gotiiriir, denize ulastrur? (M. C.3, s. 1810-1811)

“Behey kaltaban, ¢ukura diismiissiin, kuyudasin sen. Bagskalarini birak,
kendine bak! Giizel hos bir bahgeye var da ondan sonra halkin etegini tut,
cek” (M., C.3,s. 2235-2236)

Nefs, kuyu benzesimi ile sunulur. Kisinin nefsinin emrinde olusu bir tiir
kuyuda olma metaforu ile verilir. Sikintilar i¢inde olus, nefsin emrinde olmak
gibi hususlar, olgunlasmamis bireyin goriinimiidiir. Bu durumda kuyu,
olumsuzluk ifade eden bir mekéndir. Ancak kisinin kendi dehlizleriyle
ylizlesmesi, karanliklar iginde kendisiyle bogusmasidir. Nefis kuyusunda olan
kisi, 6zgiir degildir. Onun oradan kurtulmasi da gerekir:

Az ¢ene oynat, ¢iinkii nefis kuyusundasin, o ¢ene topagindaki kuyudan ne
anlarsin sen? (D., C.6, s. 354)

Kisinin heva ve hevesleri, nefs ile iligkili olarak, Babil kuyusuna hatta daha
da kotiisiine benzetilir. Kisinin kendi golgesi ve karanlik yonii olan nefsi,
insan1 kendi dehlizlerinde kaybeder. Kotii ve olumsuz 6zellikleriyle sunulan
kuyu, kisinin olgunlagsmasi ve kendini bulmasi i¢in bir mekan iken, daima
onunla kalmak bir o derece tehlikelidir:

Kendi hevandan, kendi hevesinden kork; olaylardan korkma. Ciinkii senin

hevan biiyii bakimindan, kétiiliik yoniinden Babil kuyusundan yiiz kat kétiidiir.
(D., C7,s.628)

Durgunlugun, hareketsizligin, korkunun, karanhgin ve bitisin mekdm
olarak Kuyu

Act su, kuyudaki suyun duraganlik 6zelligi imgelemi ile sunulur. Tath su
kisinin yararma iken aci su bir tiir zehir olarak zarar vericidir. Mevlana birgok
anlatimda, bireyin nefis kuyusunda ayn1 6zelliklerle kalmasin1 bir tiir ac1 soya
mahkim ve tutsaklik olarak tarif eder. Asagidaki dizelerde havanin, i¢cinde su
olsun ya da olmasin, bir kuyuda mahpus kalmasi halinde zehre doniisebilecegi
belirtilir. Bu imgelem o6zelinde, kisinin kendini kapali bir alanda
soyutlamamasi tembih edilir. Kisi olgunlastigi an itibariyle halvetinden,
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yalmzhigindan ayrilmalidir. Yoksa kazanimlar bile tehlikeye diizer, hatta
zehre/hataya dontistir:

Kokmus, eksimis ayranla, ¢ollerdeki kuyularin suyuyla hayatimizi niceye bir
vipratip duracaksimiz? Tanri, kanatlarimizi, gayretten, ¢alisip ¢abalamadan
yaratnugtir; mademki dirisiniz, hareket edin, gayret gosterin, Tembellikle
timit kanadi porsiir, ¢iiriir; kolunuz-kanadiniz dokiildii-diistii mii artik neye
layik olursunuz; bir diisiiniin. Su kurtulustan cammiz sikiliyor da bu kuyu
dibinden sikilmiyor ha, peki oyleyse, kaim kuyu dibinde, miibarek olsun. (D.,
C.3,s.168)

Kuyuda olsun ya da olmasin, bir suyun, duragan bir su olup, zamanla
acilagmasi hatta zehre doniismesi imkan dahilindedir. Bu durumda kuyu suyu,
yarardan ziyade zarar verir. Bireyin yasamda siirekli bir devinim halinde
olmasi da nehir imgesi ile sunulur:

Kuyudan, kuyu suyu icmeden hastalandik, Kevser kaynaklarini akit (D., C.6,
s. 111)

Cikilmasi gereken bir mekdn olarak Kuyu

Kuyuda bulunmak, bir tiir kaybedis olarak diisiiniilebilir. Birey, orada kaldig:
siirece hak etmeyenler ve zalimler yeryiiziinde olumsuzluklar yasatirlar.
Yusuf kuyunun dibinde kaldigi siirece Firavunlar hiikiim siirer. Hirsizlar ve
koétiiler meydani bos bulup kol gezerler. Bundan dolayi, kuyudan ¢ikmak
gerekir.

“Simdi gece, giines gizli. Kurdun devri, Yusuf kuyunun dibinde. Kiptilerin
nébeti, Firavun, padisah simdi” (M. C.6, s 1871-1872).

Kuyu, asagidaki ifadelerde de ¢ikilmasi gereken bir mekan olarak goriiliir. Bu
husus, kuyunun kotii olmasi kadar olgunlastirici 6zelligi ile de 6zdeslesir.
Mevlana, asagidaki beyitlerde kuyudan kurtulusu bir miijde olarak sunar:

Sorun izimizi bulanlara, yiiziimiizii gorenlere, sorun da siikrederek séylesinler
size; kuyudan kurtulduk biz. (D. C.3, s. 47).

Asagidaki ifadelerde Mevlana, kuyudan ¢ikmasi gereken kisinin diinyadaki
herhangi bir insan oldugunu ictenlikle ve tam agikligiyla dile getirir. Insanin
kendi nefsi kuyusundan ¢ikmamasi, Yusuf’un kuyuda siirekli kalmasi ile
esdeger bir anlatimla sunulmustur. Kisi Yusuf gibi, kurtulus kovasina
tutundugu zaman kuyudan kurtulabilir. Ancak once kendi karanliindan
styrilmal1 ve disar1 ¢gikmak igin bir yol aramalidir.
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Insan bu alti késeli kuyudan ¢ikmadikca kuyudaki Yusuf, nasil olur da disart
¢tkar? Direksiz, dayaksiz gék kubbenin tistiine biri gelir; cismi de kova gibi
kuyunun igindekine bir ¢are bulur. Yusuflar onun kovasina el atmislardir,
kuyudan kurtulmugslar, Miswr'a padisah olmuslardir. Baska kovalar kuyudan
ancak su ¢ekmek igindir. Halbuki onun kovasi, suya aldwris bile etmez,
kuyudakini arar. Kovalar, gida igin suda dalgiclik ederler. Onun kovasiysa
hem gidadir hem de baligin canina hayattir (M., C,6, S. 4570-4575)

Kuyu, i¢inden ¢ikilmasi gereken bir mekan olarak asagidaki ifadelerde de yer
bulur. Ancak kuyudan ¢ikmak i¢in bir ipe ihtiya¢ duyulur. Bu ip, kimi zaman
Allah’1n ipi, kimi zaman Sems, kimi zaman da olgunlagmanin simgesidir

Ayagimi akrep sokmadi ya; ne diye Ay'dan geri kalacakmisim? Saglam bir
ipim var; ne diye su kuyudan ¢tkmayacakmisim? (D. C. 5, s. 437)

Kisi, kuyuda kalmamali, oradan ¢ikmalidir. Ciinkii olgunlasan kisilik
kendisini bekleyenlerin yanina gitmelidir. Boylece baskalarinin mutluluguna
da yardime1 olunur.

Binlerce Yakub'un cam, bu giizellik yiiziinden yanip duruyor; a giizeller
Yusuf 'u, neden bu kuyudasin sen? Bilmiyorum ki? (D., C. 5, s. 442)

Giizelim yiiziinden ¢akan simseklerden, Yakub'un, ne de mahrum, a giizeller
Yusuf’u, ne diye kuyunun dibinde eglesir-kalirsin? (D. C. 6, s. 86)

Diinyaya benzetilen kuyu, iginden ¢ikilmasi gereken bir mekandir. Bedendeki
ruh gibi, kisi de diinyadan siyrilip yiicelere ve gokyiiziine bir yol aramali ve
bulmalidir. Diinya kimi zaman zindan olarak degerlendirilir. Burada kalindig:
stirece yiicelere gidilemez. Canin ve ruhun bedene esir olmamasi ekseninde
degerlendirmeler, diinyanin kisiyi kendine baglamasi ¢ercevesinde
degerlendirilebilir. Bu durumda, diinya ve nefs arasinda bir benzesimden de
bahsedilebilir.

Su diinya kuyusunda bir giizellik Yusuf’u gizli; o yiizden ipe sarilir gibi su
gokyiiziine sartdim ben (D. C.7, 5. 348)

Diinya kuyusundayiz, diinya hapishanesinde, bir kovaya iimit baglamusiz.
Fakat Zuhal yildizinda, yedinci kat gokte nice Yakub gibi dsiklarim (D. C. 7,
s. 352)

Kuyu, bireyler i¢in bir olgunluk ve erginlenme mekanidir. Ancak bir siire
sonra oradan ¢ikilmasi gerekir. Eger yolculuk yapilmazsa o mekén da kisi i¢in
bir rutin haline gelir. Nasil ki bir insan siirekli anne karninda kalamayip
ip/kordonla dis diinyaya agiliyorsa, bir birey de manevi olgunlasma
mekanindan siyrilmali ve farkli diinyalara yolculuk etmeli. Bu husus,
Mevlana’nin dizelerinde soyle hayat bulur.
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Musa'sin, fakat heniiz ¢obanlik etmedesin; Yusuf’sun, fakat heniiz kuyunun
dibindesin (C.2., s. 464)

Asagidaki ifadelerde de goriilecegi lizere, kuyu igine diisiilen olumsuz
durumun ve i¢inden cikilmasi gereken mekéanin ve anin bir simge degeridir.

A essiz giizel, saclarint ver elime; bu kuyuya diisene ip uzatmak gerek. (D. C.
4,5s.324)

Onlari, esi-dengi olmayan uludan ip geliyor, kuyudan kurtuluyorsunuz diye
bakisiyla mustuladi, ardindan da ter ii taze etti onlart (D. C.4, s. 348).

Goniil, kuyuya diistii; ¢itkarin, ¢aresiz bir halde bekletmeyin onu (D., C.5, s.
344)

Kuyudan, kuyu suyu icmeden hastalandik, Kevser kaynaklarini akit (D., C.6,
s. 111)

Asagidaki ifadelerde de kisinin kuyudan ve zindandan ¢ikmasi Yusuf
sembolizmi ile sunulmustur. Kisi bu mekanlardan ¢ikmadigi siirece
yiicelerdeki makama ulagsamaz. Ancak buradan c¢ikmak i¢in Once buraya
diismek gerekir. Bununla birlikte, bu mekanlarin bir tiir olgunlastirici mekan
oldugu diisliniilmelidir. Fakat bir asama ve ugrak noktalaridir. Eger buralarin
gami ve acilari ile devam edilir ve bu mekanlardan ¢ikilmazsa anlamsiz bir
siire¢ i¢inde kalinabilir.

Yusuf gibi kuyudan, zindandan ¢ikin da Misir aziziyle beraber olun (D., C.6,
s. 290).

Ip, kisiyi yiicelere gikaran bir benzetme unsuru olarak diisiiniiliir. Kuyu
olumsuz bir unsur olmamakla birlikte, orada kalmak zarar vericidir. Ancak
dost ve sevgilinin ipine sarilinca goklere ve yiicelere ¢ikilabilir:

Bu kuyuda sen Yusuf’sun sanki, dostun haydli de ip; ip, seni en yiice goklere
¢eker, ¢ikarir. (D. C.3, 5. 63)

Semseddin Tebriz'den gelen bir deviet dolabidwr, el ¢irp, feyiz al ondan, ne
diye su kuyunun dibinde otura kalmissin? (D. C. 2, s. 468)

Sen de beden kuyusuna diigmiis Yusuflardansin, iste ip suracikta, saril da ¢ik
disarya, ¢ik da yeryiiziinde soluk soluga, elemler iginde kalma (D. c. 1, s. 343)

“Ezelden mahrum ve bir ahmagin oglu degilsen o arada bir olup gelen seye
neden saplandin? Su dlem, giinesin, ayin nuruyla dopdolu da o, basim
kuyunun dibine egmis. “Aydinlik var diyorlar, bu s6z dogruysa nerede, hani?”
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deyip duruyor. A al¢ak, basimi kuyudan kaldir da bak! Biitiin diinya... dogu,
bati, o nurla nurlanmus ... fakat sen kuyudayken o nur, sana vurmaz ki! Kuyuyu
bwrak, kosklere, baglara git; burada inat edip durma, inat mesumdur denmis!
Kendine gel, filan adam fildn yil ekin ektide mahsuliinii ¢ekirgeler yedi... Ben
neye ekeyim, burasi korkulu bir yer... neden elimdeki bugday: yerlere sagayim
deme. Ekin ekmeyi terk etmeyen, isten giicten kalmayan ekti de sen, kér gibi
durup dururken ambarlar doldurdu. O delikanli da iimitle, neseyle bir kapiy
calp duruyordu; nihayet bir giin sevgilisini tenhaca buldu, vuslatina erdi. Bir
gece bekginin korkusundan kagip bir baga girdi. Orada sevgilisini mum gibi
buluverdi. O sebebi halk eden Tanrtya o anda hamd ederek dedi ki. “Yarabbi,
sen bekgiye rahmet et!” Bilinmez, anlasilmaz sebepler halk etmigsin. Beni
cehennem kapisindan cennete almigsin! Hi¢ kimseyi, hi¢bir seyi hor
gormeyeyim diye su ise bunu sebep ettin. Ayak kirildi mi Tanri kanat ihsan
eder. Kuyunun dibinden bile bir kapi acar da. Sen agag iistiinde ol, kuyu
dibinde bulun, buna bakma... beni gor, bana bak ki yolun anahtart benim,
yolu ben agarim der!” (M. C.3, s. 4795-4810)

Kuyu, kimi zaman durgun suyun tadinin bozulmasi metaforik sunumuyla
kisinin i¢inde bulunulan mekandan ayrilmasi baglaminda goriilebilir. Kisiden,
bir tiir hareket ile devinim ve kendisini cagiran mesaj ile birlikte olgunlagmaya
giden yola girmesi beklenmektedir. Asagidaki ifadelerde, kuyunun
hareketsizlik ve kisiyi kokusmus bir kisilige biiriiyen olumsuz bir unsur
oldugu goriiliir. Kisi kendi arzu ve hedefleri icinde debelenip durmaktadir.
Oysa Kur’an-1 Kerim kovasina yapisip bu aci sudan kurtulmasi miimkiindiir.
Goriilecegi tzere, ip ve kova Kur’an-1 Kerim benzetmeliyi ile bir kurtulus
vesilesi olarak sunulmaktadir:

Suyu act bir kuyuya benzeyen su yerden, Kur'an kovasina yapis da cik; ey
Yusuf, kuyuya sarkitilan su kova, sonucu, senin igin sarkitilmis (D. C1, s. 176).

Mevlana, kimi kullanimlarda goriildiigii {izere, kuyunun aciya doniismiis
suyundan hareketle oradan ¢ikilmas: gerektigi vurgusuna da rastlanir Onemli
olan kuyudan ¢ikmaktir. Eger oradan ¢ikilmazsa basari saglanmaz. Aci sudan
kurtulan baligin nehirlerde ylizmesine benzetilen bu durum, kapal ve dar
mekanlardan ¢ikilmasi gerektigini vurgulanmasidir:

Zindandan, kuyudan ¢iktin mi, Miswr'a Yusuf kesilirsin, padisah olursun, basa
gecersin Kuyudan, act sudan kurtuldun mu, baltk olursun. Kevser irmaginin
yanminda konaklarsin (D, C.5, 5.97).

Kuyunun bedene benzetildigi asagidaki ifadelerde, kisinin olgunlagmasinin
bir asamasmin nefis ve bedeninden siyrilmak oldugu anlam Oriintiisiiyle
verilir. Bu beden bir kuyu gibidir. Bedensel arzular dipsiz bir kuyuya benzer.
Kisi bundan kurtulmalidir. Kisiyi esas olgunluga gétiirecek olan caninin
bedenden siyrilmasi kuyu istisaresiyle verilmistir. Yusuf, kisi i¢in bir candir.
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Can bedenden, Yusuf da kuyudan g¢iktiginda esas kimligine kavusur imaji
verilmistir.

Tanrt ¢ekisi senin, benim alimdan bir ip ordii de can Yusuf'u beden
kuyusundan ¢ikti, bir yuvaya sdhip oldu (D. C. 7, 5. 179)

Kuyu, bir siireligine olumsuz sartlara maruz kalmanin simgesel goriintiisiidiir.
Yusuf hikayesi metaforuyla sunulan kuyudan bir ip vasitasiyla ¢ikmak bir tiir
yeniden aydinlanmadir.

Bir zaman Yusuf gibi kuyunun dibinde oturduk; derken o yandan ip geldi,
kuyudan ¢ikuk-qitti (D. C.7, s. 31)

Kuyudan ¢ikis bir tiir olgunlasmanin/ erginlenmenin tamamlanma
siireglerinden biridir. Oradan kurtulmak bir tiir doniisiimdiir. Bu da Allah’in
ipi sayesindedir. Bu ip, Allah’in mesaj1 oldugu gibi, Allah’in kullarindan biri
de olabilir. Sonug itibariyle o0 mekandan ayrilma gergeklesmis ve daha iyi bir
mekana dogru yolculuk baglar.

Hadi a giizeller Yusuf 'u, Misir'a gel; kuyunun dibinden, Allah ipiyle ¢iktin,
kurtuldun sen (D. C. 6, s. 306)

Olumsuz sartlara maruz kalan kisinin durumu kuyuya diismek gibidir. Ister
bilingli ister bilingsiz olsun, diisiilen bu kuyu bir tiir imtihan ve agsamadir. Ama
sonunda kurtulus gelecektir. Bu da bir tiir olgunlagmadan sonra gerceklesir.
Kuyuya diiseni ¢ikarma gorevi de onu seven kisiye aittir. Cengel/gikrik ve
dolap simgesi sunulan bu husus, bireyin ilahi veya beseri olsun bir ip
sayesinde kurtulusunu imler.

“Sarhogslukla binlerce kuyuya diistiik; aski ¢cengel gibi tutar, digsariya ¢eker-
ctkarwr bizi” (D. C.6, s.121)

Algisal diizlemde actk mekdn olarak Kuyu

Kuyu cevresel ve topografik 6zelligiyle kapali bir mekandir. Yine onun derin
ve dar bir yer olma 6zelligi tasidig1 bilinir. Karanlik olmasi, dip olma hususu
da kapali oldugunu belirten unsurlardir. Kuyunun baligin karni, esaret
mekani/hapishane, tuzak amagli olusu ve tuzaga ¢ekilen mekan olusu da dar
ve kapal1 bir mekéan oldugunu belirtir. Ger¢ek anlamda dar ve kapali bir mekan
olan kuyunun, bireyin algisina gore ferah ve agik bir mekan olarak tasavvur
edilmesi miimkiindiir.

Asagidaki ifadelerde, her ne kadar kapali bir mekén gibi goriinse de algisal
olarak kuyu i¢in ferah ve agik bir mekén vurgusu goze carpmaktadir.
Ifadelerde, dostlarla zindanda ve kafeste olmak, bag ve bahgeden iyidir
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seklinde agiklamalar goriiliir. Hatta igsel doniisim asamasindaki kisi,
tamamen kapali ve yer altinda bir mekan olan kuyu dibini yurt edinmistir.
Eger kuyuda kendini iyi hissediyorsa, orada dostlarla ve mutlu olunacagi
diistiniilen kigiler ile ise bu durum, g¢evresel olarak agik mekanlarda
bulunmaktan daha iyidir:

“Dostlarla olunca kafes, bagdan da iyidir, bahceden de. Yusuflarin hatirt igin
kuyu dibinde konakladim, orayt yurd edindim” (D. C. 1, s. 98)

“Zindanmm, dibinde Yiisufun bulundugu kuyudur, ne mutludur o giin ki canim
o zindana atulwr, o zindanda hapsedilirim ben”. (D. C.5, s. 445)

Kuyu, Mevlana’nin ifadelerinde kendisinin diistiigli ¢ikmaz olarak da
nitelendirilir. Kisinin kendi dehlizlerinde kaybolmasi, kuyu meteoruyla
sunulur. Bununla birlikte, onu kuyudan ¢ikaran unsur, giines istiaresiyle
verilmistir. Bu durumda da kuyunun, ¢evresel olarak kapali bir mekén iken
algisal diizlemde agik bir mekana doniistiigii goriiliir:

“Kuyunun i¢i, can nuruyla aydinlandi; nurdan koriin géziindeki illet bile
gecti, gozleri agildi”. (D., C 3, s. 198)

Asagidaki ifadelerde, kuyunun goklerin en yiice yeri haline gelebilme
ozelliginden bahsedilir. Ancak bir anma, hatirlama, tanima igleminden sonra
olacak bu durum, kisinin iginde bulundugu mekanin olumsuzluklarina
aldanmay1p dogru olan1 bilmesinin ona énemli kapilar agacaginin miijdesini
verir. Bu durumda kuyu hem miijde hem de huzurun simgesel boyutta
sembolii olur.

“Kuyunun dibinde adini ansan kuyu dibini goklerin en yiice yeri haline
getirir” (D., C. 4, 5. 177).

Kuyu, asagidaki dizelerde ferah ve mutluluk mekani olarak dile getirilir.
Mevlana, bu dizeler baglaminda kuyu ve zindandan kurtulmak
istememektedir. Bunun nedeni, sevdigi unsur ile birlikte olusudur. Belki de
dostlariin oldugu bir yer olmasindan dolayidir. Gonlii giizele ve iyiye
baglanmistir. Burasinin zindan ya da kuyu olmasinin énemi yoktur. Esasinda
bu mekanlar kétiidiir ve kurtulmasi gereken alanlardir. Ancak orasi mutlulugu
yakalamak, kisinin kendi olgunlagsmasi ve i¢ huzurunu buldugu mekén olmasi
hasebiyle ferah ve genis bir mekan hiiviyetine biirliniir.

“Gonliim, ¢ene topaginin ¢ukuruna hapsedilmig; bu kuyudan, bu zindandan
kurtulmak mi dilerim ben? Bu kuyunun dibi, gok kadar genis, alaninmin da goz
alamyor” (D., C. 5, 5. 9).

“Dost, kuyu dibindeyse kuyu dibi hostur, yiicelerdeyse yiiceler hos”. (D., C.
5,5.23)
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Karanlik bir mekan olan kuyu, Yusuf sayesinde aydinlanir. O zor ve zahmetli
mekan/beden cennete doniisiir. Yusuf-Sems benzesimininim gorildigi
ifadelerde, kuyunun aydinliklar mekanina doniismesinden bahsedilir:

“Yusuf un yiiziinden kuyunun dibi aydinlandi. Irem bag: gibi kutlu bir hale
geldi” (D. C.5, s. 67).

Kuyu olumsuz ve sikintili goriinse de korkulmamasi gereken bir mekandir.
Ciinkii oras1 sevgilinin mekanidir. Dost ve sevgili, muhabbet ve giizellik orada
varsa, o kuyu goniillerin zindani olsa bile giizel bir mekandir. Ayrica kurtarici
mahiyetteki ipin varligi, basl basina korkuya yer olmadigini imler:

“Cene topagindaki kuyuya bak; fakat korkma a goniil, o Ipi goren her gonliin
zindani, boylesine bir kuyudur iste” (D. C. 5, s 422).

Cennete doniise Kuyu

Kuyunun cennet benzeri giizel bir yere doniismesinin sebebi kuyudaki
unsurdur. Cevresel olarak tam kapali olan bir yerin, aydinliklarin simge degeri
olan cennete doniismesi, kuyudaki su imgelemi ¢ercevesinde diistiniiliir. Artik
suyun, neye simge deger oldugu bireyin algisina ve tecriibesine gore degisir.
Mevlana’nin ifadelerinin genel goriiniimii, bu suyun kisi baglaminda Yusuf
Peygamber Sems ile benzestigi goriiliir. Yine Allah ve hakikatin de yagamin
devamliligim1 saglayan Ogelerin suyla agiklanmasi mimkiindiir. Asagidaki
dizelerde bakildiginda, Allah’1n inayeti kuyuda kisiye yardimei ve dost olursa
orasi bir tiir cennete doniisiir, hatta arstan ve ylicelerden daha kiymetli olur.
Bu mekandaki kisilerin Yusuf Peygamber ya da Sems olmas1 miimkiindiir.

“Padisahimiz, nereye yaygisint yayar, oturursa orvasi, igne deligi kadar dar
bile olsa bize sahra gelir. Ay gibi Yusuf neredeyse orasi, kuyunun dibi bile
olsa cennettir dedi”. (M. C.3, s. 3810-3811)

“Kuyunun dibinde 6yle neseliler ki oradan ¢ikip taca, tahta nail olacagiz diye
korkuyorlar. Sevgiliyle beraber oturdugum yer, yerin alti da olsa yine arstan
yiicedir”. (M. C.3, s. 4510-4511)

Kuyu, bir engel ve hedefe giden yolda olumsuz bir unsur olarak telakki
edilebilir. Ancak iginde su ve yasam, gelisme ve olgunlagma, hayatta kalma
ve kendine gelme varsa, bu kuyu olumsuzluktan kurtulmustur. i¢cinde can ve
hayat vardir. Mevlana yoluna ¢ikan engellerin kuyu gibi dar mekandan ibaret
olmasina aldanmaz. Oras1 her ne kadar kii¢iik, dar ve kapali olsa da can ve
hayat veren unsuru barindirdigi siirece ferah ve genis bir mekana doniisir.

Engel, kuyudan uzaklas dedi, bir masaldwr séyledi amma bundan boyle, senin
gibi bir giizel varken kuyudan ayrilmam ben. (D. C., s 363)
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Mevlana kendi gonliinii, kuyuya diisen hatta atilan birisi olarak diigiiniir. Bir

tiir acemilik ve kendini bulamamis kisinin imlendigi asagidaki ve benzeri
ifadelerde, Sems’in kuyuya giines gibi dogmasi, kuyunun bir diger ifadeyle
Mevlana’nin gonliiniin aydmlanmasi benzesimiyle sunulmustur. Kuyuda
kendini ve kendisini olgunlastirma yoluna gdtiiren unsuru bulan kisi, artik
ovaya dogru ilerler. Kuyuda bulundugu siire zarfinda kuyunun, kapali ve
sikintili bir mekandan cennet gibi bir yere doniistiigii Mevlana’nin dilinde
sOyle hayat bulur.

Kemendin, gonliimii ¢ekeli Yusuf'um kuyudan ¢ikti, ovaya kogtu. Yusuf gibi
beni kuyuya atan yok mu. Gene feryadima o yetisti benim. Liituf ipini su
kuyuya salinca goniil bahgesinde giiller, nesrinler bitti. Kayser'in bile,
késkiinden o kuyuya gonlii akti; ¢iinkii kuyu, cennete dondii, giizelim bir kosk
kesildi. A kuyu dedim, ne oldu o karanligin? Dedi Ki: Giines, bana bakti. Ne
donmugsa simdi; ask koru bu, kiragi brrakir mi hi¢? (D. C.5, 5. 41)

Kacis kendini dinleme, dert ortagi, kurtulmus mekani ve siginilacak mekin
olarak Kuyu

Kuyunun olgunlastirict mekan 6zelligi, kisiye bir tiir kurtulus mekani olarak
goriinmesidir. Kuyu, g¢evresel olarak her ne kadar kapali bir mekan gibi
goriinse ferah ve agik bir mekéan hiiviyetine biiriinebilir. Onemli olan, bir
mekanin acgikligi ve giizelliginin algisal diizlemde olusudur. Asagidaki
ifadelerde, dostlarla zindanda ve kafeste olmak, bag ve bahceden iyidir
seklinde agiklamalar goriiliir. Hatta tamamen kapali ve yer altinda bir mekan
olan kuyu dibi bile yurt edinilebilir. Eger kuyuda iyi hissediliyorsa orada
dostla ve mutlu olacag diisiiniilen kisilerle birlikte olunursa bu durum,
cevresel olarak acik mekanlarda bulunmaktan daha iyidir. Dosttan kasit, ikinci
kisiler olabildigi gibi, kisinin kendi i¢ sesi de olabilir.

“Dostlarla olunca kafes, bagdan da iyidir, bahgeden de. Yusuflarin hatirt igin
kuyu dibinde konakladim, oray: yurd edindim” (D. C. 1, 5. 98)

“Zindamm, dibinde Yisufun bulundugu kuyudur, ne mutludur o giin ki canim
o zindana atulwr, o zindanda hapsedilirim ben”. (D. C.5, s. 445)

Asagidaki ifadelerde Babil kuyusu ve biiyiicii istiaresi, sevgiliyle birlikte vakit
gecirmenin fazileti baglaminda sunulmustur. ilahi huzurun, sevgili istiaresiyle
sunuldugu bu dizelerde, kisinin sevdigi olmadan hi¢bir yerde mutlu
olamadigmin alt1 ¢izilir. Babil kuyusu, a¢ik ve ferah mekéan olarak
diistiniilmiistiir:

“Babil kuyusuna varincaya dek hichir yerde konaklamaz; can, biiyiicii
olmadik¢a hi¢chir yerde dinlenip esenlesemez” (D. C.2, s. 71).
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Kuyu, kavram alani olarak iletisimde oldugu kisiler baglaminda Hz. Ali ile de
anilir. Agirhigindan dolayr tutamadigr sirlart kuyuya sdylemek ile kavram
alanina dahil olan Hz. Ali, Mevlana’nin asagidaki dizelerinde, kisinin dert ve
acilarini paylastigi bir huzur ve ifade mekani, kendine ait bir siireci kapsadigi
i¢in kendilik mekani olarak tarif edilebilir.

Kisi duygu ve diislincelerini dinler, bir anlamda kendisini sorguya ceker.
I¢indekini kuyuya emanet eder. Bununla birlikte, kuyu ve su basinda biten
sazliktaki ney, kisinin derdini ve ahin1 goriiniir hale getirir. Giizel bir istiare
ve tahlil ile sunulan bu benzesimde Mevlana, kuyu ve dert arasinda bir iligki
kurmaya calisir. Bu durumda kisinin kendi olma yolunda bu tiirden
mekanlarin ona yardimei olabildigi diisiiniilebilir:

“Ah, derdine bir mahrem de bulamiyorum da Ali gibi kuyuya ah ediyorum.
Kuyu, bu ahtan cosar da kamus biter agzinda; ney feryada gelir de swrlarum
yayar-doker” (D. C. 4, s. 264)

Kuyu, kisinin dert ortagi olarak temsili bir 6zellikle sunulur. Hz. Ali kavram
alaniyla olan benzesimi ekseninde, kisiler iclerinde yasadiklarini ve hakikat
baglaminda deneyimlediklerini kuyuya haykirmalidir. Bu 6zelligiyle kuyu, bir
kagis ve kurtulus mekani olur. Kisinin kendisiyle yiizlestigi ve onun sayesinde
dertlerini paylastig1 bir mekana doniistir.

“Kendine gel simdi danigsma zamam degil; yola diis... Ali gibi kuyuya ah et”
(M. C.4,s.2233)

Kuyu, bir yok olus ve kaybolma olmayip, doniisiin simgesidir. Orasi bir tiir
“bulma” ve “yeniden dogus” mekanidir. Orasi baskalarinin géziinde helak ve
yok olus, kaybetme ve zarar gorme ya da heldk etme, zarar verme,
kaybolmasini saglama mekani degildir. Aksine orasi bir yeniden dogusun ve
doniistin mekandir. Birisini kuyu metaforuyla benzesimle olarak, olumsuz
sartlara maruz birakmak, goriinen ve gegici bir hisle ilk etapta bir kazang gibi
goriinse de o kisinin daha da giiclenerek ¢ikmasina bir kap1 aralanmis olur. Bu
da kuyu gibi olumsuz mekanlarin ve sartlarin kisiyi daha ileriye tasiyan
olusturucu mekéanlar hiiviyetine biiriindiigiiniin yansimasadir.

Nice canlar, Yusuf gibi heldk olma kuyusuna diismiistii; kaybolmus sandilar
ama yurda ¢ikageldi onlar. (D. C.7, s. 10)

Mevlana’nmn divaninda gegen ifadelerde, olgunlasmak icin kuyuya girmek,
ancak sevgilinin biiyiisii sonucu olabilir. Oras1 bir tiir i¢inde bulunulmasi
gereken bir mekéan hiiviyetine biirliniir. Mevlana, kendi o6zelinde tiim
bireylerin, bu kuyuda bir tiir diisiince diinyasina dalma firsat1 buldugunu ifade
eder. Sevgilinin veya hedefinin bir parcasi olarak goze girmeyle bir tiir kuyuya
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girme arasinda benzerlik iligkisi kurar. Goz, bir tiir kuyudur. G6z sihri ile o
kuyuya girmek ister Mevlana, bdylece onunla vakit gegirip ondan feyiz
alabilir.

Sevgili, Babil kuyusu, gozlerinin yiiziinden biiyiilerle dopdolu. Bir heldl sihir
yap da beni Babil kuyusuna sal. (D. C.1, s. 320)

Mevlana’nin duygu ve diislince diinyasinda kuyu, siginilacak bir mekan
olarak da yerini bulur. Bu husus, kisinin asil hedefi i¢in kimi zaman kendini
dinleyecegi bir mekan arayisi olarak da nitelendirilebilir. Hz. Peygamber’in
magaraya kacisi, oraya siginmasit veya kendini orada dinlemesi bir tiir
olgunlagma mekan1 gorevine isarettir. Goriildiigii tizere o, ¢cevresel olarak agik
bir mekandan kapali ve dar bir mekana gitmektedir. Ancak bu kagis yeniden
dogusun simgesidir. Kisi oldugu mekandan ayrilmak ve hicret etmekle ise
baslar. Ardindan kapali ve dar goriinse de kendiyle muhatap oldugu bir
mekana sigimir. O mekan onun kendini bulmasi ve olgunlasmasi i¢in bir tiir
olusturuculuk gorevi goriir. Hz. Peygamber’in magara, Yusuf’un kuyu ile olan
iletisimi ayn1 simgesel agilim1 barindirir. Bu durumda kuyu bir tiir olgunlagsma
ve kendini bulma mekanina doniisiir.

Yusuf, bir kuyuya siginmadr mi? Muhammed, bir magaraya kagmad: mi? (D.
C.5,s.193)

Kemendin, gonliimii ¢ekeli Yusufum kuyudan ¢ikti, ovaya kostu. Yusuf gibi
beni kuyuya atan yok mu. Gene feryadima o yetisti benim. Liituf Ipini su
kuyuya salinca goniil bahgesinde giiller, nesrinler bitti. Kayser'in bile,
koskiinden o kuyuya gonlii akti; ¢iinkii kuyu, cennete dondii, giizelim bir kogk
kesildi. 4 kuyu dedim, ne oldu o karanligin? Dedi kI: Giines, bana bakti. Ne
donmugsa ismdi simdi; ask koru bu, kiragi birakir mi hi¢? (D. C.5, s. 41)

Tekdmiil ve olgunlagmanin asamast ve ugrak mekdni olarak Kuyu

Kuyuya diismek, yiicelere ulasan bir yolculugun asamalarindan biridir. Hak,
hakikat, sevgili, Allah ya da erdem baglaminda olsun, kuyuya ve karanliga
diisenlerin tiimi bir sekilde kazanim elde etmislerdir. Gokteki ay kuyuya
diisebilir. Ancak o yeniden goge cikabilir. Nice krallar, Keyhiisrevler,
padisahlar kuyuya ve karanliklara girmis, ardindan da sultan olmuslardir.
Yusuf da aym sekilde kuyuya girmis, ardindan Misir’a sultan olmustur.
Asagidaki dizelerde, karanliga saplanmak ve yilicelmek arasinda asamali bir
iletisimin oldugu goriliir. Yiicelme yolculugundaki kisi 6nce karanliklara
maruz kalabilir, zorluklarla bogusabilir. Ama sonunda olgunlagsma agsamasini
kuyuda, zindanda tamamlayip en yiiksek riitbelere ulasir. Bu zindan beden ve
diinya olabilecegi gibi, gercek anlamda zorluk ve sikintilar da olabilir. Tiim
bu unsurlarm kuyu imgesiyle goriiniir hale gelir:
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Hepsi de ay, balik degil, hepsi Keyhiisrev, hepsi de padisah; hepsi de kuyuya
diigmitis Yusuf, hem de senin yiiziinden kapkaranlik bir kuyuya diigmiisler (D.
C.7, s. 450).

Kuyu, olgunlagsma yolunun yolcusunun bir ugrak alanidir, onun i¢in agamadir.
Zor ve zahmetli mekanlarin ugrak olmasi, kisinin kamil bir kisilige ulagsmasi
icin bir siire¢ olarak degerlendirilir. Erginlenme yolunun yolcusu, kahir ve act
zehrini sekere saymali. Bu onun i¢in 6nemli bir siire¢ oldugu i¢in, zindana da
diisebilir, kuyuya da atilabilir. Mevlana’nin asagidaki ifadeleri, bireyin
tekamiilii icin, kuyunun bir olgunlasma mekani oldugunu imleyen 6nemli
ipugclari barindirir.

Yusuf'un sen, kuyuya atilmaktan, zindana diismekten kurtulmana ¢are yok;
kahir zehrini seker say. (D., C.4, s. 146)

Kuyu, olgunlasma mekéani olarak, bir tiir sabir ve direnmenin karsilig1 olarak
ustalagmanin ve egitimini tamamlamis olmanin bir simgesi olarak sunulur.

“Riyazette tenin oliimii diriliktir. Bu bedenin eziyet ¢ekmesi ruha ebedilik
verir. O habis herif de horoz ne diyecek diye kulak vermis dinliyordu. O
adamin, horozdan oliim haberini duyunca Musa'ya kosmast Bunlari duyunca
ateslenip kosa kogsa Musa Kelimullah’in kapisina dayandi. Korkudan
kapisimin topragina yiiz siirmekte, Ey Kelim, feryadima yetis demekteydi.
Musa, “Yiiri, yiiziinii yerlere doge de kurtul. Mademki usta oldun, kuyudan
siera, ¢ik!” (M. C.3, s. 3365-3370)

“O riiyaya adamakilly inandi, kuyuda da ondan baska bir sey ummuyordu,
zindanda da. Ona dayanmakta, onu beklemekteydi. Ondan baska ne kulluktan
derdi vardi, ne az ¢ok kinanmaktan! Riiyasi, mum gibi goziiniin oniinde
yanmakta, onu aydinlatip durmaktaydi; riiyasina giiveniyordu. Yusuf'u
kuyuya attiklart zaman Tanri’dan kulagina su ses gelmisti: Ey yigit, sen bir
giin padigah olacaksin. O vakit seni kiyanlarin sézlerini, yiizlerine vurursun.
Bunu seslenen goriinmiiyordu ama goniil, soéyleyenin eserini taniyyordu. O
sesten cana bir kuvvet, bir rahat, bir huzur geliyordu. Ibrahim’e ates nasil bir
giil bahgesi olmussa o ses yiiziinden kuyu da Yusuf’a giil bahgesi kesilmisti.
Gayri ne cefa geldiyse o kuvvetle tahammiil etti. neseyle ¢ekti.” (M. C.3, s.
2335-2345)

Kisinin olgunlagsmasinin bir asamasimin kuyuya diismek olmasi kadar, o

kuyudan ¢ikmanin da bir olgunlagsma siireci oldugu asagidaki dizelerde
vurgulanir. Halat ve ip, sag istiaresiyle sunulur:
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Onun sevdigi Ay su kuyuya diistiiyse gam yeme; ipe benzeyen sa¢larini eline
alw, ip gibi kullamir (elleriyle saglarini agar, yiiziinii gene gosterir), (D. c.2,

s. 53)

Mevlana, kuyu imgesini, sartlar1 kotli olmakla birlikte, bir olgunlastirict
mekan olarak tasvir etmektedir. Kisi bu kuyuya bir hata veyahut diismanlik
sonucu diigmiis olabilir. Farkli benzetmelerin yaninda, kuyunun i¢inden
cikilmas: gereken yer oldugu vurgusu Mevlana’da siklikla goriiliir. insani,
nefsini ve bedensel arzularini kuyu olarak degerlendirdikten sonra, hayat 15181,
hedefleri, ilahi beklentileri bir kova gibi ve halat gibi tasvir etmektedir.
Asagidaki ifadelerde, kendisinin beden kuyusuna diistiiglinii, Sems’in bir
kova gibi kuyuya geldigini ifade eder. Ayrica, Yusuf Peygamberin kovaya
tutunmas1 metaforuyla, kendisinin Sems’e sarilmasi ve onunla kurtulus yoluna
girebilecegini belirtir. Bu ifadelerde bireyin, ilahi mesajlara tutunmasi
gerektigi temsili tesbih/benzetme ile verilir.

Giines uykuya yatti, vakit gecti, aksam oldu, giines kuyuya girdi; dsiklarin can
giinesi de Tanrt halvetine daldi. Denize batti mi deniz, onu basimin iistiinde
tasir, hani kuyuya diisiip de sonra devlete erisen Yusuf' yok mu, tipki onun gibi.
Beden kuyusunda gaflete dalma, gokyiizii kovasina yapis, Yusuf o kovayr tuttu
da kuyudan kurtuldu, mevkie erdi, deviete eristi. (D. C.1, s. 65-66)

Kuyuya diisen kisinin kendi isini sonunun nereye varacagini bilmesi, kuyunun
bir tiir olgunlastirict mekén oldugunu vurgular. Kisinin boyle bir mekana
diismesi, onun gelecegine dair en az iki segenege kapi aralar. Ya oradan
aydmliklara c¢ikacaktir ya da tamamiyla orada kalacaktir. Kisinin
ylikselmeden once bir tiir diisiisii fark edip anlamasi, olumsuzluklarla
tanigmasi bir tiir olgunlagsma yolunun yolcusu olmaktir.

“Yusuf gibi hani. O da isinin sonunun nereye varacagim kuyu dibinde
gormiistii” (M., C.5, s. 4058).

Mevlana, kuyuyu bir tiir tuzaga diisme gibi de diisiiniir. Ancak bu tuzak her

ne kadar kuyu kadar derin ve olumsuz sartlar1 barindirtyorsa da ilahi giiciin
imtihani olarak nitelendirilebilir. Bununla birlikte, olumsuz sartlarin algisal
diizlemde iyiye doniistiigli de s6z konusu olabilmektedir. Kiginin imtihan ve
olgunlagma yolunda bir tuzaga ve kuyuya diismiis olmasi, gercekle
ylizlesmesi ve isin sonunda o mekanin da cennet gibi bir mekana doniigmesi
miimkiindiir. Ko6tli sartlara maruz kalmak kimi zaman iyi ve olumlu bir
gelecek ve talih ile sonuglanabilir. Kuyu da bu baglamda kullanilan imgesel
bir agilimdir:

A benim tutulmug kusum, tutuldugun tuzaga bakma, o tuzagi kurana bak da
gercege bakmayr 6gren. Tuzak, kuyu dibi kadar derin olsa Tanri onu cennete
dondiiriir; dikenlik, ¢opliik olsa Tanri orasini bana, giil bahgesi haline getirir.
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Yusuf kuyuya diistiigii zaman kendisine, senin isini ben diizene sokacagim ey
benim yorgunum, ey benim hastam diye haber geldi (D. C.2, s. 101).

Asagidaki dizelerde de Mevlana, kuyunun dig goriiniis itibariyle olumsuz bir
durum arz ettigini agikca sOyler. Bir mevkiye ulagmak, ululuk ve ylicelmek,
once kuyu dibine dogru bir seyahatle baglar seklinde arketipsel olarak
Yusuf’un kuyuya diisiisiinii imgelem olarak belirler. Bu durumda kuyu,
bireyin ylicelmesinin, kendini bulusunun ve erginlenmenin bir agamasi ve
mekani olarak diistiniiliir.

Bu yolu acayip, ters bir yol bil. Bil ki mevkiyle ululuk, kuyu dibindedir bu
yolda. Dalgalanan kan denizine vardin mi kerem sofrasini kan icinde ara (D.

C1, s. 100)

“Yusuf, kuyunun dibinde yedi kat gogii goriir, seyreder; Yunus, baligin
karmindayken Ulker yildizimin da tistiindedir”. (D. C. 2, s. 151)

Sarabt korukta gor, vart yokta gér, Ey Yusuf, padisahlar padisahligini,
saltanati kuyuda seyret. (D., C. 2, s. 32)

Kuyu, aydinlik bir diinyanin miijdecisidir. Kisinin daha aydin ve ferah bir
yasam yolculugu, karanlik kuyuda baslar. Bir kisinin kuyuda olusu onun
ylicelmesinin bir asamasi olabilir. Kuyuya diisme ya da diisiiriilme bir tiir
imtihan olabilir. Boylece kisinin karanliklar iginde olgunlagmasinin yolu
acilir. Sonug itibariyle, kuyuya diisiis, bir ylikselisin adimlarindan biridir.

Kimin basimi yardiysan gokyiiziine bas ¢ekti, yiiceldi; kimi kuyuya attiysan
apaydn bir diinya elde etti o (C.7, s. 113)

Kuyu, sabir kavrami ile sunuldugunda bir tiir olgunlastirici mekan 6zelligine
biirliniir. Orucun kuyuya benzetildigi ifadelerde, kisinin oruca sabretmesi ile
Misir’a sahip olusu arasinda bir iligki kurulmustur. Bu durumda, Yusuf’un
Misir’a sultan olmasinin en biiyiik sebebi, diistiigli kuyuda sabirli olmasiyla
Ozdeslestirilir. Boylece her ne kadar zor ve sikintili bir siire¢ olsa da kuyu ve
tirevleri mekanlarin kisiyi yiicelere tasiyicilik ozellik barindiran bir
olgunlastirict mekén olduklar1 goriiliir.

“Orug¢ kuyusunda sabreden kisi, Yusuf gibi ask Mistrina sahip olur” (D. C. 6,
s. 285)

Kuyu, kimi kullamimlarda zor ve sikinti, i¢inden ¢ikilamaz unsur olarak
degerlendirilmistir. Asagidaki ifadelerde kuyu, yok olus gibi goriinse de orada
kisiye can bagislanmasi1 hususu dile getirilmistir. Bu kuyu, anne karm gibi,
karanliklar i¢inde olan bir kiginin can bulmasi ile esdegerdir. Yine bu kisi
kuyudan bir ip vesilesiyle disar1 ¢iktiginda olgun bir birey olarak tasvir edilir.
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Kuyuya diistiigiin zaman kim yeni bir can bagislad: san, séyle, gitme, onun
yanma gel, inkdr etme, an onun lituflarimi (D. C.3, s. 14)

Asagidaki ifadelerde, kuyunun goklerin en yiize yeri haline gelebilme
ozelliginden bahsedilir. Ancak bir anma, hatirlama, tanima igleminden sonra
olacak bu durum, kisinin iginde bulundugu mekinin olumsuzluklarina
aldanmay1p dogru olan1 bilmesinin ona dnemli kapilar agacaginin miijdesini
verir. Bu durumda kuyu hem miijde hem de huzurun simgesel boyutta
sembolii olur.

Kuyunun dibinde adin: ansan kuyu dibini goklerin en yiice yeri haline getirir
(D., C. 4,s.177).

Karanlik bir mekan olan kuyu, Yusuf sayesinde aydinlanir. O zor ve zahmetli
mekan/beden cennete doniisiir. Yusuf-Sems benzesimininin gorildigii
ifadelerde, kuyunun aydinliklar mekéanina doniismesinden bahsedilir:

Yusuf'un yiiziinden kuyunun dibi aydinlandi. Irem bagi gibi kutlu bir hale
geldi (D. C.5, s. 67).

Kuyu olumsuz ve sikintili goriinse de korkulmamasi gereken bir mekandir.
Ciinkii orasi, sevgilinin mekanidir. Dost ve sevgili, muhabbet ve giizellik
orada varsa, o kuyu goniillerin zindani olsa bile giizel bir mekandir. Ayrica
kurtarici mahiyetteki ipin varligi ise korkuya yer olmadigini imler:

Cene topagindaki kuyuya bak; fakat korkma a goniil, o Ipi goéren her gonliin
zindani, boylesine bir kuyudur iste (D. C. 5, s 422).

Divandaki asagidaki dizeler, Mevlana’nin kuyu sembolizmi ile ilgili bazi
gorlislerindendir. Burada kuyudan c¢ikanin Sems olarak diislintilmesi
miimkiindiir. Burada esas vurgulanan, kisinin kuyudan yararlanmasi i¢in ona
dogru gidisidir. Kisi kuyuya bir amag¢ ic¢in giderse orada onu bekleyen
giizelliklerle karsilagabilir. Nihayetinde siirde buna atif vardir.

Suyla dolu kuyuya bir saka gibi vardim,; derken kuyunun dibinden yiiceler
yiicesi bir Yusuf ¢ikiverdi. Hemencecik gomleginin etegine el attim, yapistim;
gomlegindeki koku gozlerimi acti, her seyi gériir oldum. Saskinligimdan
kuyuya bir baktim; bir de ne géreyim? Alum yiiziinden kuyu, bir ova olmusg
gitmis. Can Kelimi, onunla konusma vadesiyle nereye varsa, hatta vardigi yer
mezar bile olsa orasi, Turasina kesilir. Engel, kuyudan uzaklas dedi, bir
masaldir séyledi amma bundan boyle, senin gibi bir giizel varken kuyudan
ayrilmam ben. (D. C.3, s. 363)

Kuyu, ¢aba ve basarmin bir imgesi olarak da belirir. Bu husus, kuyunun
olusumu ve ondan yararlanma baglaminda degerlendirilmistir. Kisi ¢aba sarf
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ederse kuyudan tertemiz suya ulagabilir. Bu agidan bakildiginda kuyunun
giizel ve olumlu bir mekan oldugundan bahsedilebilir.

“O delikanli, tam yedi yil sevgilisini aradi, durdu; vuslat hayaliyle hayale
dondii! Tanri’min golgesi kulun basi iistiindedir. Arayan, nihayet aradigin
bulur. Peygamber dedi ki: Bir kapyy ¢calar durursan nihayet o kapidan bir bag
ctkar, goriiniir. Bir adamin oturdugu yerin civarinda oturursan sonunda
elbette o adamun yiiziinii goriirsiin. Bir kuyudan her giin toprak c¢eker,
ctkarirsan onunla tertemiz suya erisirsin elbet.” (M. C.3, 4780-4785)

Mevlana, kendisini bir tiir kova gibi diisiinmiis, kovaya olan yolculugu orada

Yusuf unsurunun varligini disiinerek baglatmistir. Kuyu imgesinde, Yusuf
sembolizmi ile verilen husus, giizellik ve kurtulustur. Olgunluk ve iyiliktir. O
kuyuya girilecek ve basariya giden azik ¢ikarilacaktir. Nasil ki kisi kuyudaki
suyu hayatin devamliligi i¢in disari ¢gikarmali ise, kendi olgunlugu igin,
bedenindeki giizellikleri de digar1 ¢ikarmalidir.

Kova gibi kuyulara yolculuk etmedeyiz; o giizel huylu Yusuf’u istiyoruz biz.
(D. C. 5,5.299)

Sonuc:

Mevlana’nin mesnevisinde ve divaninda hakikat arayisindaki bireyin, kendini
arama ve bulma (kendini bilme) seriivenini gérmek miimkiindiir. Her ne kadar
farkli hikayeler ve siir ornekleri bulunsa da bunlarin her birinin, kisinin
yasamlarinin farkli siire¢ ve gelisimlerini yansittigi goriiliir. Mevlana, bireyin
olgunlagma siireglerini anlatabilmek i¢in metaforik anlatima basvurmus;
bir¢ok nesneyi, olayi, olguyu hatta kisileri, birer metafor olarak kullanmugtir.
Kuyu da bu metaforlardan biridir.

Kuyu, Mevlana’da bireyin igsel donilisiimiiniin simgesel bir goriintiisii olarak
iglenir. Kurulan imgelemde kuyu, bireyin olgunlagsmasinin bir mekanidir. Bu
imgelemde sadece kuyu degil, kuyu ile amilan su, ip/halat, kova,
dolap/¢ikrik/gark gibi nesneler de islev sahibidir. Kuyu kavram alanina giren
Yusuf Peygamber, Sems, ilahi hakikatler, Harut ve Marut da ayni sekilde
imgelemde bulunan 6gelerdendir.

Mevlana’nin ifadelerinde goriilecegi iizere, birey/insan, kuyuya diisen bir
unsur/kisi olabilecegi gibi, kuyudaki suyun ta kendisi de olabilir. Kuyuya
diisen kisiyi disar1 ¢ikaracak olan ip, kova ve halat bir tiir sebep ve baglanistir.
Kimi anlatimlarda kisinin kova olmas1 da muhtemeldir.

Kuyu imgesinin goriintii seviyelerine bakildiginda, insan bedeninin,
diinyanin, alemin ve diisiincelerin kuyuya benzetildigi goriiliir. Yine ayrilik
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kuyusu, heva sehvet, nefis kuyusu olarak tarif edilen imgelemlere rastlanir.
Kuyu, olumlu bir mekén olarak kimi zaman cennet 6zelligi ile sunulur.

Kuyu, aydinlanma mekanidir. Ancak bunun i¢in giinesin kuyuya dogmasi
lazimdir. Konu Mevléana olunca bu giines, Sems’in kendisi olur. Ancak tiim
insanlik i¢in, yol arkadasi ve rehber olarak nitelendirmek miimkiindiir. Kuyu,
icinde su olmakla bir tiir hayat ve can olarak diisiiniiliir. Boylece kova, ip,
cikrik/dolap nesneleriyle iletisimde bulunur. Kuyu, kisinin karanlik yoniinii
imler. Karanliklar golge ile simgesel boyutta sunulur. Zuliim ve karanlik da
kuyu sembolizmi ile verilir. Bu perspektifte, kuyunun baligin karni gibi
diisiiniilmesi de miimkiin olmustur. Kuyu, nasil ki insan nefsine simge deger
olmussa bir zindana da benzetilebilir. Kisinin kendi zindaninda bulunusu da
kuyu imgesiyle sunulmustur.

Balinanin karn1 arketipi ile betimlenen kisinin erginlenme siireci, Mevlana’nin
anlatilarinda kuyu imgesi ile sunulur. Kisi bu siirecte zorluklar ve engellerle
karsilagir. Karanliklar ve aci su ile imtihan edilir. Ama nihayetinde i¢inde
bulundugu kuyunun kendisini olgunlastiricilik &zelligini kavrar. Ruhsal
anlamda kendini anlayip igsel yolculugunu tamamlayinca da kendisine 6diil
olarak sunulan ip ile yukartya, yiicelere ve aydinliklara ¢ikar.
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Abstract:

Rumi has revealed a distinguished personality and identity with his works,
thoughts, and way of life. Rumi has lived in the hearts of the people of the
heart in east and west, mainly in Anatolia, for eight hundred years with this
personality and identity. One of the most essential characteristics of Rumi is
that he was a natural teacher and educator. Rumi revealed this characteristic
in his works such as Mansavi, Divan-e Kabir, Fih-i Ma Fih, Majalis-i Seb'a,
and Mektubat that have survived to the present day. These works of Rumi are
complete with messages of education and training. By writing these works,
Rumi advises people to be functional first to themselves and then to their
society.

Rumi expresses how people should be responsible to themselves, their
community, and their creator in his works. Rumi knows that what is taught
must have reflection, value, and benefit in daily life, and he demonstrates this
by living it himself and being a role model. Rumi is an educator who knows
that teaching is a method of educating people and that people should gain
shape and behavior with the education they receive. While analyzing Rumi's
personality as an educator, it is revealed how an educator should be. This
allows us to see what education and educators were like during the Seljuk
period in Turkey and how the teacher-student relationship occurred.

In this study, Rumi's personality as an educator will be tried to be revealed
primarily by making use of his work named Mathnawi. This study aims to
reveal what an educator was like in the period of the Seljuks of Turkey by
utilizing the ideas in Rumi's works. The study aims to remind today's
educators, especially the new generation, of the method of an educator who
lived in the period of the Seljuks of Turkey.

1 Prof. Dr., Selcuk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Fars Dili ve Edebiyati B6Iim(,
Konya- TURKIYE
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It also reveals what kind of a bright period was experienced in Anatolia
regarding education and training while Europe was experiencing a dark period
in the Middle Ages. Thus, those who make new studies on education and
training will be reminded of Rumi's educator personality and method in the
Sufism field and other fields.

Keywords: Rumi, Education, Sufism, Seljuks, Tiirkiye
Ozet:

Mevlana, eserleriyle, diislincesiyle, yasam bi¢imiyle seckin bir sahsiyet ve
kimlik ortaya koymustur. Mevlana bu sahsiyeti ve kimligiyle Sekiz yiiz yildir
Anadolu basta olmak iizere doguda ve batida goniil ehlinin gonliinde
yasamaktadir. Mevlana’nin en 6nemli 6zelliklerinden biri de gergcek bir
Ogretmen ve egitimci olmasidir. Mevlana bu 6zelligini giiniimiize kadar gelen
Mesnevi, Divan-1 Kebir, Fih-1 Ma Fih, Mecalis-1 Seb’a ve Mektibat isimli
eserlerinde ortaya koymustur. Mevlana’nin bu eserleri egitim ve 6gretim
mesajlartyla doludur. Zira Mevlana bu eserlerini kaleme alarak insanlarin
once kendisine, daha sonra icinde bulundugu topluma faydali olmasini
ogiitlemektedir. Mevlana eserlerinde temel olarak insanlarinin kendisine,
topluma ve yaraticisina kargt sorumluklariin nasil olmasi gerektigini ifade
etmektedir.

Mevlana, o6gretilen seyin giinlik hayatta yansimasmin, degerinin ve
faydasinin olmasi gerektigini bilmektedir ve bunu bizzat kendisi yasayarak ve
rol-model olarak gostermektedir. Mevlana, 6gretimin insani egitme metodu
oldugunu ve insanin aldig1 egitimle sekil ve davranig kazanmasi gerektigini
bilen bir egitimcidir. Mevlana’nin egitimci sahsiyeti incelenirken bir
egitimcinin nasil olmasi gerektigi ortaya konulmaktadir. Bu bize Tirkiye
Selguklular1 déneminde egitimin ve egitimcinin nasil oldugunu, 6gretmen-
ogrenci iligkisinin nasil cereyan ettigini gérmemize firsat vermektedir.

Bu c¢alismada Mevlana’nin egitimci sahsiyeti Oncelikle Mesnevi isimli
eserinden yararlanilarak ortaya konulmaya calisilacaktir. Bu galigmadan amag
Mevlana’nin eserlerindeki fikirlerinden yararlanarak Tiirkiye Selguklular
doneminde bir egitimcinin nasil oldugunu ortaya koymaktir. Calismanin
hedefi Tiirkiye Selcuklular1 déoneminde yasamis bir egitimcinin metodunu
giiniimiiz egitimcilerine ve bilhassa yeni nesle hatirlatmaktir. Orta Cag’da
Avrupa karanlik bir donem yasarken Anadolu’da egitim ve dgretim agisindan
nasil bir parlak donemin yasandigi da ortaya koymaktir. Béylece hem tasavvuf
alaninda hem de diger alanlarda egitim Ogretim konusunda yeni ¢aligma
yapanlara Mevlana’nin egitimci kisiligi ve metodu hatirlatilacaktir.
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Anahtar Kelimeler: Mevlana, Egitim, Tasavvuf, Sel¢uklular, Tiirkiye

*kx
Giris:

Insanin yaratilisindan giiniimiize kadar egitim, egitimci, egitimin sekli ve
metodu konusu biitiin insanligin ¢6ziim aradigt 6nemli konulardan biri
olmustur. Egitim ve egitimci konusunda tarih boyunca ¢ok sayida eser kaleme
alinmis, akademik ve bilimsel calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalar igerisinde
ahlak ve tasavvuf alanindaki ¢aligmalarin sayist da oldukca fazladir. Ozellikle
Mevlana’nin egitim anlayisii ve egitimci hakkindaki goriislerini igeren
calismalar da bulunmaktadir. Burada konuya 151k tutmasi ve katki saglamasi
icin bazi kaynaklarin adinin zikredilmesi ve igerikleri hakkinda kisa bilgi
verilmesi uygun gorilmiistiir.

Safi Arpagus tarafindan kaleme alinan “Mevievilikte Ma’nevi Egitim” isimli
ve li¢ boliimden meydana gelen eserde daha ¢ok Mevlevilikte egitim ve insan
yetistirme mekanlarindan olan Mevlevihaneler hakkinda su bagliklar altinda
bilgi verilmektedir: Birinci bolimde “Bir Manevi Egitim Kurumu:
Mevlevihane ve Matbah-1 Serif” konusu i¢inde Mevlevihanelerin mimari ve
idari yapisi, Mevlevihane’de yasayanlar, Matbah-1 Serif ve gorevlileri
hakkinda agiklama yapilmistir (Arpagus, 2009, s. 83-153).

Eserin ikinci boliimiinde Mevlevilikte egitimin temeli olan “Cilenin Mahiyet
ve Adab1” baghigi altinda cile, Mevlevilige giris ve ¢ilenin tamamlanmasi
hakkinda bilgiler verilmistir (Arpagus, 2009, s. 157-216). Ugiincii boliimde
bir Mevlevihane’de tasavvuf egitimin nasil olmasi1 gerektiginin anlatildig:
“Mevlevihane’de Manevi Hayat” basligi altinda Mesnevi dersleri, sema’,
evrad ve ism-i celal okuma, murakabe, lokma pisirme, dyin-i cem, giizel
sanatlar egitimi, matbah disiplini, vefat ve cenaze merasimi gibi insanin maddi
ve manevi yasantisinin nasil olduguna dair agiklamalar yapilmistir (Arpagus,
2009, s. 219-320).

Mustafa Usta tarafindan kaleme alian “Divan-: Kebir 'de Mevlana 'min Egitim
Goriigii” adli ve dort boliimden meydana gelen eserin birinci boliimiinde
“Egitimcinin vasiflar1 ve &grencisiyle iliskileri” baghig1 altinda egitimcinin
Onemi, vasiflari, Ogretmen-6grenci iliskileri ve Ogrencinin &zellikleri
hakkinda agiklama yapilmistir (Usta, 1995, s. 49-71).

Ikinci boliimde “Degerler” baghg altinda degerlerin kaynaklari, izafiligi ve
siralamasi gibi konulara yer verilmistir (Usta, 1995, s. 75-98). Ugiincii
boliimde “Akil, Can, Goniil ve Askin Egitimle liskileri” baslig: altinda gesitli
aciklamalar yapilmistir (Usta, 1995, s. 101-207).
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Aynmi eserin dordiincii boliimiinde “Metot ve Gayeler” bagligi altinda
“benlikten siyrilma, kendine yonelme ve arindirma, dua, affetme, seviyeye
gore hitap, gézlem, siiphe, degisim, yenilik, gelisme ve yiicelme” gibi hususlar
hakkinda agiklama yapilmistir (Usta, 1995, s. 211-246). Mustafa Usta’nin bu
calismasinda eserin Farsca orijinal metninden yararlanma yerine Tiirkge
terciimesinden yararlanmay tercih ettigi gézlemlenmistir.

Mustafa Ergiin, “Insan ve Egitimi (Mevidna Uzerine Bir Deneme)” adl
eserinde “Insanm Egitimi” baghg altinda “egitimin ilahi temeli, gerekliligi ve
amaci, katilim, yetenek ve yatkinlik, gelisme ve olgunlagsma ve egitim teknigi
gibi egitime etki eden faktorler ve egitimin giicti” gibi konular hakkinda cesitli
aciklamalar yapmustir (Ergiin, 1993, s. 267-321).

Mevlana ile ilgili agiklamalarin yapildig1 kisimlarda daha ¢ok Mevlana’nin
Divan-1 Kebir ve Mesnevi gibi eserlerinden istifade ederken Fars¢a orijinal
metinlerinden yararlanma yerine Tiirk¢e terciimelerinden yararlandig
gorlilmektedir.

Elbette ki, Mevlana’nin egitimci sahsiyetiyle ve egitime dair gortisleriyle ilgili
yapilan caligmalar, yukarida haklarinda bilgi verilen caligsmalarla sinirh
degildir. Bu konuda yapilmis ¢ok sayida akademik ve bilimsel yayinlar ve
makaleler bulunmaktadir.

Mevlina’nin Ogretmen ve Alim Sahsiyeti

Mevlana, basta oglu Sultan Veled olmak iizere bir¢cok kimseye egiticilik ve
Ogreticilik gorevinde bulunmustur. Daha sonraki zamanlarda Mevlana’nin
ogreticilik kisiliginden yararlanmiglardir. Mevlana Sam’dan dondiikten sonra
irsat faaliyetlerine devam etmis ve halka vaaz etmis, bircogu ulema ve
yoneticilerden olan miirtleriyle sohbeti devam ettirerek (Ongoren, 2004, s.
441-448) egitimde ve 6gretimde devamliligi saglamaya galigmustir.

Mevlana’nin Konya’da ders verdigi medreselerden biri olan Altun-Aba
medresesinde €1k1h ve din ilimleri hakkinda dersler vermis vaaz ve irsatlarda
bulunmustur (Onder, 190, s. 5).

Dénemin biitiin bilgilerini 6grenen Mevlana, Hin-iran ve Yunan-Roma
mitolojilerini de bilmektedir. O, yeri geldiginde sik sik ayet ve hadislerden
yararlanan alim bir kisidir. Eserlerinden bir¢ok gelenegi, toreyi, koyleri ve
sehirleri bildigi anlasilan bir 6gretmendir. Eserlerinde her kesime ait bilgi ve
diisince bulunan Mevlana, bilgisi, tasavvufl yaklagimi ve siirsel anlatimiyla
toplumun her kesimine hitap eden bir egitimci olmustur.
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Onun 6gretici ve ufuk agic1 anlatimi, i¢ duygularini, agkini, heyecanini, ayrilik
ve kavusma derdini anlattig: siirlerinde goziikmektedir. Bir konu anlatilirken
yalnizca teorik olarak bir anlatim yapilmamakta, giinliik hayata uygulanabilir,
bilgiler ve deneyimler aktarilmaktadir.

Kendisini toplumu aydinlatmakla gorevli sayan bir 6gretmen gibi goren
Mevlana’nin asil derdi, siir sOylemek degil, bilakis mesajini topluma
ulagtirmaktir. Bundan dolayr da siirin kurallarint  zorlamaktan hig
cekinmemistir (Kirlangig, 2007, s. 222).

Mevlana, insam1 eskide birakan ve gonle tazelik vermeyen bakislar
elestirmekte, yanlis yone gotiiren soz ve davramiglardan uzak durmayi
Ogiitlemektedir. Bir nasihat ve ahlak 6gretmeni olan Mevlana, bos ve gereksiz
ilgilerden, korkulardan kurtulup, o an yapilmasi gereken isglerle mesgul
olunmayi tavsiye etmektedir. Bunlarla ilgili Mevlana’nin bir egitimci olarak
goriislerinin bir kismini goyle 6zetlemek miimkiindiir;

1) Yenilik ve yenilikc¢ilik

Mevlana, 6gretirken yenilesmeyi ve dirilisi 6n planda tutmus ve mesajlarinda

yeni olmayi, yenilesmeyi ve dirilisi Allah’a inanan insanin 6zellikleri olmasi
gerektigine onem vermistir. Mesnevide dirilisin mimarinin Hz. Peygamber
oldugunu anlatarak soyle demektedir:

S o) su 1) Al L
(Mesnevi-i Manevi, 4/1030) S oddy (iiadd j3 ), &

“Biz diinyayr onunla diriltiyoruz, felegi ona hizmette kéle yapacagiz (Mesnevi,
4/ 1030)”.

2) Egitim-Ogretimde Siireklilik
Mevlana, egitimciyi geri doniisii olmayan bir olgunlagma siirecini baglatan
bir gorevli olarak gormektedir ve geri doniisiin ve eskiye degisimin olmamasi

gerektigine inanmaktadir. Bu siirecin daima gelisim gosterdigine isaret
etmektedir ve soyle demektedir:

Cod 330 9 <yl alla o

&5 Cal K3 Al gan
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A& (A aa U
Moo Ko sz
QG 068 Ly Addy b gaa 0
(Mesnevi-i Manevi, 2/1311-1313)

’

“Ihlasl kisi, Ozii temizlenince kurtulur, giiven yurduna gider ve kazamr.’

“Hi¢cbir ayna, tekrar demir olmaz; hi¢bir ekmek, bugday harmami olmaz.’

“Hi¢bir tiziim tekrar koruk olmaz, hi¢bir olgun meyve, ham olmaz.” (Mesnevi,
2/ 1311-1313).

3) Ogretmenden ve Ogrendiginden Yararlanmada Siireklilik
Mevlana, insanin en Onemli oOzelliklerinin basinda bilmek, ogretmek,
ogrenmek ve bildigiyle hareket etmesi gerektigine inanmaktadir. Aslinda her
insanin bilgiye ve dogru yola bir 6gretmen aracilifiyla ulasabilecegine ve
bunu bir O6gretmen aragligi ile koruyabilecegine isaret ederek soyle
demektedir:
Ca Lg.\fb‘geb‘)ﬁg‘}\ AJAAE.AAQ;
(Mesnevi-i Manevi, 3/2991) <l sama ) padl Sg A S

“Insandan maksat, bilgi ve dogru yolu bulmaktir; ama her insan icin (ayri
ayri) bir kulluk sebebi vardwr” (Mesnevi, 3/2991).

Bilindigi iizere peygamberler kendi iimmetlerinin 6gretmenidirler. Buradan

hareketle Mevlana, bir toplum igin Ogretmenin gerekliligini soyle dile
getirmektedir:

Gl ol yaady ) S

Gl gd alS 5 g 08 g O S 4SS

a0y 90 08 s 4 8

(Mesnevi-i Manevi, 4/541-542) 3483 5 Da jo 9 o Susd

“Zamanin peygamberinden ayrilma; kendi bilgine ve adimina yaslanma.”
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“Kilavuzsuz yol gidersen, aslan olsan da gururlanmir, sapikiik ve rezillik iginde
olursun” (Mesnevi, 4/541-542).

Zira kendisi yalniz basina 6grenim almaya ¢alisan kimse ancak kendini goriir
ve kendi kapasitesince bilgi 6grenebilir. Halbuki baskalariin goriis ve bilgisi
insanin diislince ve 6grenme diinyasini genisletir.

Mevlana Ogrenme siirecinin &gretmensiz olmayacagina inanmakta ve
O0grenme siirecinde egitimcinin gerekliligini su sekilde agiklamakta ve
arkasindan Ogretmenin saygi duyulmasi gereken bir kisi oldugunu dile
getirmektedir:

AN 0]y 43 S g Jas
i gl 2 st ) 38 O S
Ay plle A AS S a0 98
353 bl AL ) o b
| sheail Cpanall ) 0
) SASELE Y alad) 1 900
(Mesnevi-i Manevi, 5/1053-1054, 1058)

“Dogruluk yolunda bu amel ve kazang o6gretmensiz nasiul yapilabilir? Ey
baba! ”

“Diinyada yapilan en diistik kazang, bir ustanin yol géstermesi olmadan nasil
olur?”

“Ogiit verenleri gordiigiiniizde insaf edin; ogrenmeye ¢alisin, geri durmayin”
(Mesnevi, 5/ 1053-1054, 1058).

4) Egitim-Ogretim Siirecinde Sabir

Mevlana, egitim silirecinin sabirli ve uzun bir yol olmasi gerektigine
inanmakta ve bundan dolayr hem egitimcinin hem de dgrencinin bu sabra
tahammiillii olmasinin geregine igaret etmektedir. Zira insan, annesinden bir
sey bilmez halde dogmakta, duyu organlari, akli ve gonlii vasitasiyla bu
diinyada ¢ocukluk ve genglik donemleri gegtikten ve egitimini tamamladiktan
sonra olgunlagmaktadir ve Mevlana soyle demektedir:
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(Mesnevi-i Manevi, 6/1210-1216)

1) gl e g i o€ (a2
1o g AS e A e

pA Jsae o ugf Al

ol i) 05 s Ay
e AN g i 1y Koo
g Al g 4gtB U S
&é&ﬁdﬁ)d&ﬁé&
S R (S A aliad S
A8 33 1) OF S R ) oy
Liliua (g le Cilf a g3 S
Culda 45 i) An ) Jik el
ol Ol ) g ASH
15 G Jp g ol s

"’Jjéu“ Saiiesad) J& of )

“(Hilal) geceden geceye adim adim ilerleme dersi verir; yavas hareket ediste

geniglige yarar saglar.”

“Yavas hareketle soyle der: Ey aceleci ham! Dama basamak basamak

ctkilabilir.”

“Kazani yavag¢a ve ustaca kaynat, delice kaynayan et yemegi ise yaramaz.’

’

“Hakkin bir anda “Ol” buyruguyla felegi yaratmaya giicii olmaz miydi?

>

Stiphesiz olurdu.’

“Oyleyse nicin onu alti giine uzatti; her bir giinii de bin yil. Ey istifade eden!”
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“Cocugun yaratilisi neden dokuz aydir? Ciinkii asama asama yapma, o
padisahin usuliidiir.”

“Adem’in yaratilisi nigin kirk sabahti? O camura azar azar ekliyordu”
(Mesnevi, 6/1210-1216).

5) Ozel Egitim

Mevlana o6zel egitim, cocuk egitimi ve engelli egitimi yapacak egitimci
konusunda soyle demektedir:

L A oy 5 dib
A A Ay Gilie 4n £
Se ) i) Juad aa K aS
S 2 g il £
O M ¢ el g )
O3 3l G asA Q) 3
Odal Al o) Gl 0
Boale o 5 ajsalml
(Mesnevi-i Manevi, 2/3301-3304)

LR

“Baba, aklr diinyay1 6l¢se de kiigiik cocugu icin “ti”, “ti” der.”
“Elif harfinde bir sey yok” dese de iistadin fazileti, yiiceliginden azalmaz.”
“O agzi baglyya ogretmek icin kendi dilinin disina ¢ikmasi gerekir.”

“Senden ilim ve fen dgrenmesi i¢in onun diline girmek gerekir” (Mesnevi,
2/3301-3304).

Mevlana yukaridaki beyitlerde; bir egitimcinin basarili olmasi i¢in egitim
verdigi insanlarin seviyesine kadar inip onlarin anlayacagi bir dille egitim-
Ogretim yapmasi gerektigini ve egitimci bunlar1 yaparken kendi sahsiyetinden,
degerinden ve mesleginden higbir sey kaybetmeyecegini ifade etmektedir.

6) Ogretmenin Uyanik ve Zeki Olmasi
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Mevlana asagidaki beyitlerinde egitim faaliyetinde bulunacak 6gretmenin

uyanik olmasini beklemekte ve 6gretmenin muhatap oldugu kitlenin anlayis
ve kavrayis diizeyini dikkate almasini istemektedir:

A JA L oled ) Gdah

.\JJSJJU.\JQUJL: 1 b A

PRV AR PN

L8 50 a0 Anlsd 8

(Mesnevi-i Manevi, 6/1240-1241)

“Asagilik kisiler her anlatilami degersiz eder; sozii, yiice de olsa asag
indirirler.”

“Ciinkii soz, dinleyicinin deger verdigi kadar degerlidir. Zira terzi elbiseyi
adamin boyuna gore bicer” (Mesnevi, 6/1240-1241).

7) Ogrencinin Ogretmene ve Derse Olan Ilgisi

Ogretmenin heyecanla ise baslamasi ogrencisine baghdir.  Mevlana,
O0gretmenin ve egitimcinin bagarili olmasinin sartlarindan birinin de dersi
dinleyen &grencinin derse ve Ogretmene karsi olan ilgisinin, alakasinin ve

dikkatinin 6nemine isaret ederek soyle demektedir:
o) ol Gl 1) (oS ) o) s
ol (g ) plaa S g g0
BENT LN PP BPP & Y
K n R GE Al o
J3# A o Gy o
Jas i g (HEKD) a4
B lgd g sas £
o G 093 8§ gausk Ay
(mpiea sWod s394 9
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(Mesnevi-i Manevi, 6/1656-1660)

O s aid A 8K sb 4

“Bir kimse tatl dilliyse dinleyicinin cekiciligindendir. Ogretmenin canlilig

’»

ve ciddiyeti ¢cocuktandir.

“Dinleyici bulamayinca yirmi dort makamda ¢enk ¢alan ¢algiciya ¢engi yiik

olur.”

“Hatirina ne sarki ne gazel gelir ne de on parmagu iste hareket eder.’

’

“Gaybt alan kulaklar olmasaydi, bir miijdeci gékten vahiy getirmezdi.”

“Yaratis1 géren gozler olmasaydi ne gokyiizii olurdu ne de yeryiizii giilerdi”

(Mesnevi, 6/1656-1660).

8) Ogretmenin Degeri

Mevlana, 6gretimin ana unsurlarindan bir olan 6gretmen-6grenci iliskisinde
Ogrencinin babasiyla olan iligkisinden 6gretmenin daha 6nemli oldugunu,
Ogretmenin bir karsilik beklemeden o6grenciye yardimda bulundugunu su

sekilde dile getirmektedir:

A 90y ey a2 oy K
Apad il o 1) sy ol
3 Ghasd S g )y 9) 4SSV
A5 o aly Gl gl Cuadd
il 2 )5 (i 3 e 52
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S G2 L ga ) asaY
(Mesnevi-i Manevi, 6/1516-1521)
“Baba oglunu dévse ve oglu élse, o babamn kan parasi vermesi gerekir.”

“Ciinkii onu kendi isi icin oldiirdii; Cocugun da babaya hizmet etmesi
zorunludur.”

“Ogretmen ¢ocugu dovse cocuk élse, 6gretmene bir sey yoktur; korukm.”

“Ciinkii o ogretmen vekildir ve emanetcidir; her emanetci icin de hiikiim
boyledir.”

Cocugun ustaya hizmet etmesi zorunlu degildir; bu nedenle usta onu kendi isi
icin cezalandirmaz. (Yani bir o&gretmen bir c¢ocugu cezalandiriyorsa
ogretmenin kendi menfaati i¢in degil cocugun o giinkii ve gelecekteki menfaati
icindir. Zira égretmen g¢ocuktan hichbir menfaat gozetmeksizin her zaman
vericidir).

Baba doverse o, kendisi (kendi menfaati) icin dovmiistiir; ¢aresiz kan parasi
vermekten kurtulamaz (Mesnevi, 6/1516-1521).

Elbette buradaki dovme hususu bugiinkii egitim sistemimizde uygulanacak bir
durum degildir. Burada 6gretmenin 6grenci iizerindeki hakki vurgulanmak
istenmektedir. Zira bizim kiiltiirlimiizde “bana bir harf 6gretenin kirk yil
kolesi olurum” ahlaki vardir.

9) Ogretim Arag ve Geregleri
Mevlana, ¢ocuk igin egitim araglarindan birinin de oyuncaklar olduguna
isaret ederek cocugun oyuncakla egitilecegini ve zekasini gelistirecegini
asagidaki beyitte soyle dile getirmektedir:
ia Nl e 3k O ) Jie
(Mesnevi-i Manevi, 6/2255) s B 3 Culic L 4y £

“Cocuk, goriiniiste akla uygun olmasa da o oyuncaktan akil elde eder.”

(Mesnevi, 6/2255).

10) Cocugun egitim-ogretim almaya hazir olmast (Veli-Ogrenci-Okul
iligkisi)
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Egitim ve 6gretimin ana unsurlarindan olan ¢ocugun okula gitmesi ve verim
alabilmesi i¢in ruhen hazir olmasi gerekmektedir. Mevlana Cocugun okula
nese, seving ve istekle gitmesi icin duygu ve diisiince bakimindan dnceden
¢ocugun okula hazir hale getirilmesi gerektigine isaret etmektedir. Buradan da
Ogrencinin ailesinin ve velisinin ¢ocugu psikolojik agidan okula hazirlamasi
ve 0gretmenine karst saygi ve sevgi beslemesini, arkadaslar1 ve okulla ilgili
herkesle iyi davranis icinde olmasi gerektigini Ogiitlemesinin Onemi
anlagilmaktadir.

SS5ada Ll gh ) Aliea 4SS 29049 G (5 e 1) GlSa S
3 g o ASBSLE (48 5 ) (il 293 08 S Ay i) g 39 (9>
TR Clusd S ada Jlaai g T o N Ay Sag8 8 g e

238 s i Kl gl Ol 330 Cad K13 A 33 XS (00
(Mesnevi-i Manevi, 3/4583-4586)

“Cocuklart okula zorla gotiiriirsiin, ¢iinkii gozleri (gelecekteki) yararlarina
kars1 kordiir.”

“Cocuk okula gitmenin yararlarini) bilince okula kosar, cant (okula) gitmek
icin ¢icek asar (cosar).”

“(Zira) ¢ocuk okula kivranarak gider; ¢iinkii isinin karsiligini hi¢c gormedi.”

“Kesesine (cebine) iicret olarak bir para koyarsa, o zaman hirsiz gibi
geceleyin (okula gitme arzu ve heyecaniyla) uykusuz olur.” (Mesnevi,3/ 4583-
4586)

Sonug:

Mevlana, eserlerinin tamaminda Ogretimi ve Ogrenmeyi On planda tutan,
nasihat eden, insan yetistirmeye c¢alisan ve insana deger veren, insanlari
kétiiliikten uzaklagtirmanin yollarini arayan, insanlarin mutlu olmalarina yol
gosteren, kotii ve zor durumlar karsisinda iimitleri yeserten, benzeri birgok
konuda sevgiyi ve ahlaki 6nemseyen, hak ve adaletten ayrilmayan ve kendi
yasayls ve davranisiyla rol-model olan bir O6gretmendir. Bir bildiri
cercevesinde hazirlanan bu calismada kendisinin Mesnevi isimli eserinden
yararlanilarak Mevlana’nin  &gretmen sahsiyeti ortaya konulmaya
calisilmigtir. Mevlana’nin 6gretmen sahsiyeti ve verimli bir egitim-6gretim
icin; yenilik ve yenilik¢ilik, egitim ve dgretimde siireklilik, 6gretmenden ve
ogrendiginden yararlanmada siireklilik, egitim-6gretim siirecinde sabirli
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olma, 6grencinin durumuna gore davranma (6zel egitim), 6gretmenin uyanik
ve zeki olmasi, dgrencinin 6gretmene ve derse olan ilgisi, 6gretmene deger
vermenin Onemi, Ogretim arag ve gereglerinin dgrenciye uygunlugu ve
gocugun egitim-0gretim almaya hazir olmasi gibi hususlar tespit edilmistir.
Elbette ki, bu hususlarin daha da artmasi1 miimkiinddir.
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Abstract:

Mawlana Jalal al-Din al-Riimi, born in 604/1207 in Balkh, Khorasan, is a
person who is not only a scholar and a Sufi in the complete sense of the word
but also a poet. Mawvlana has a unique artistic and aesthetic point of view and
a vast sphere of influence through his art of words and his worldview, his view
of humanity and life. In his works, with his identity as the voice of human and
social life, he integrated the word with the soul and made it a means of
expressing thought. He was always inspired by the power of the word in his
oratory and gave it a new form by taking this oratory to an artistic peak.

In addition to his Sufi identity, Mawlana, who was a pioneer in shaping Sufi
literature with his works, couplets, and sayings, wrote a piece called Mektiibat,
which is among his prose works, 147 as far as has been determined and
consists of letters written to different people for different reasons.

We will try to analyze this esteemed work, which is the subject of our study,
with the classical method of research based on the translation of Abdulbaki
Golpmarli. Mawlana, who adopted the principle of building a bridge between
hearts, wrote these letters intending to create a lifestyle and conditions
appropriate to humanity and society, especially to call his relatives, children,
and disciples, as well as many of them, to inform the rulers about the demands
of those in need, to recommend someone to those rulers or to do someone a
favor.

From all this, we can draw the following conclusion: Mawlana had a close
relationship with the rulers of his time, but he preferred to maintain this
relationship within the advice framework.

Keywords: Rumi, Mektibat (The Letters), Society, Lifestyle, Advice,
Suggestion
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Ozet:

604/1207 yilinda Horasan’in Belh sehrinde diinyaya gelen Mevlana Celaleddin-i
Rimfi, kamil ménada alim ve sGff olmanin yani sira sairlik 6zelliklerine de sahip
bir sahsiyettir. Kendine 6zgii benzersiz bir sanatsal ve estetik bakisa sahip olup
sadece ortaya koydugu soz sanatiyla degil; diinya goriisii, insana ve hayata bakisi
ile de biiyiik bir etki alanmna sahip olan Mevlana, eserlerinde insan ve toplum
hayatinin sesi olma kimligiyle sozi ruhla biitiinlestirip diisiincenin diga vurum
araci haline getirmistir. Hitabetinde her zaman soziin giiciinden ilham alip o
hitabeti sanatsal bir zirveye tagiyarak ona yepyeni bir sekil vermistir.

Mutasavvif kimliginin yani sira, eserleri, beyitleri ve sozleri ile de tasavvuf
edebiyatinin sekillenmesinde 6ncii olan Mevlana’nmin yaziya doktiigli mensur
eserleri arasinda yer alan Mektiibat adl eseri, su ana kadar tespit edildigi kadartyla
147 adet olup, degisik sebeplerle farkli kimselere yazdigi mektuplardan
olusmaktadir.

Calisma konumuzu olusturan bu kiymetli eseri, Abdiilbaki Golpmarli gevirisini
esas alarak klasik arastirma yontemiyle incelemeye calisacagiz. Goniiller arasinda
koprii kurmay1 kendisine ilke edinen Mevlana, insanliga ve topluma yakisir
yasam tarzi ve kosullart hedefleyerek kaleme aldigi bu mektuplarn 6zelde
yakinlarina, ¢ocuklarina ve miiritlerine ¢agrida bulunmak, bunun yani sira
birgogunu da yoneticilere ihtiyag sahiplerinin taleplerini bildirmek, o yoneticilere
birisini tavsiye etmek veya birilerine iyilik yapmak maksadiyla kaleme almustir.

Biitiin bu soylenilenlerden hareketle soyle bir ¢ikarimda bulunabiliriz: Mevlana
icerisinde yasadig1 donemin yoneticileriyle yakin iligki icerisinde olsa da yine de
bu iligkiyi genellikle nasihat gercevesinde siirdiirmeyi yeglemistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mektiibat, Toplum, Yasam Tarzi, Nasihat, Oneri

*kk
Giris:

Vefatinin {izerinden ylizyillar ge¢mis olmasina ragmen diinyada en c¢ok
taninan ve okunan sairler arasinda yer alan Mevlana Celaleddin Rimi,
yansittigi felsefi goriisii ve hosgdriisiiyle zamanin ¢ok 6tesinde bir sahsiyet
olmustur. Unii sinirlar, kitalar1 asan Mevlana, 6 Rebiiilevvel 604’te (30 Eyliil
1207) Horasan’in Belh sehrinde diinyaya geldi. Mevlana, Mesnevi’nin
girisinde adint Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi diye
kaydetmistir. Lakabi Celaleddin’dir. “Efendimiz” anlamindaki “Mevlana”
unvani onu yliceltmek maksadiyla sdylenmistir. “Sultan” manasia gelen
Farsca “Hudavendigar” unvani da kendisine babasi tarafindan verilmistir.
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Ayrica dogdugu sehre nisbetle “Belhi” olarak anildigi gibi hayatin1 gegirdigi
Anadolu’ya nisbetle “Rimi, Mevlana-i Rimi” ve miiderrisligi sebebiyle
“Molla Hiinkar, Molla-y1 ROim” gibi unvanlarla da zikredilmektedir.
Eserlerinde verdigi baz1 bilgiler disinda Mevlana ve cevresiyle ilgili bilgiler
biiyilk &lgiide oglu  Sultan Veled’in Ibtidindme’si  (Velednime),
miiridlerinden Feridan-i Sipehsélar’in Risale’si ve torunu Ulu Arif Celebi’nin
miiridi Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-“4rifin’ine dayamr (Ongoren, 2004: s.
441).

Babasinin vefatindan sonra degerli halifesi Seyyid Burhdneddin Muhakkik-1
Tirmizi, Celaleddin Muhammed’in 1240 senesine kadar zahirl ve batini
ilimlerde egitimini tamamlama gorevini iistlenmis, ona 9 yil gibi miirsidlik
etmigtir. Celdleddin-i Rimi bu tarihten itibaren Konya’da dini ilimleri
ogretmeye ve halka irsad etmeye basladi. Pek ¢ok dgrencisi vardi. Ozellikle
fikih ve hadis ilimlerinde yiiksek bir mertebeye erismis olan Mevlana, fetva
makaminda bulunuyordu. Sohreti her tarafa yayilmig ve miiridleri gogalmust.
Ancak manevi alanda siirekli ilerlemeyi arzulayan ve bunun i¢in méana
adamlarinin pesinde olan bu yiice insan, aradigin1 Sems-i Tebriz1 isimli biiyiik
Arif’te bulmustu. Dirayetli ve niifuzlu bir babanmn, degerli bir seyhin ve
onemli bilginlerin, alim, fakih ve mutasavvif olarak yetistirdigi Celaleddin
Muhammed, bu kez Sems-i Tebrizi gibi biiyiik bir ask erinin atesledigi
Mevlana olarak toplumun huzurundaydi. Aldig1 6mek egitimin, edindigi
saglam ve esash ilimlerin iizerine; olaganiistii zekasi, miistesna yetenegi,
yliksek ruhu, engin gonlii ve dinmek bilmeyen aski insa olmustu (Safak, 2004:
s. 11).

Ask coskusu ve ayrilik 1stirabiyla gecen bir dmriin sonunda O, insanlik
dlemine asik bir ruhun en samimi heyecanlarinin dile geldigi 40 bin beyitlik
Divan-1 Kebir’i ile tasavvufi 6gretiyi en giizel bicimde isledigi eserlerden 26
bin beyte yaklasan Mesnevi’sinin yani sira Fthi ma fih, Mektabat ve Mecalis-
1 Seb’a isimli degerli mensur eserleri miras olarak birakmustir. (Safak, 2004:
s. 11).

Bu mensur eserler arasinda yer alan ve kelime anlami “Mektuplar” olan
Mektiibat, Mevlana’nin emir, vezir, dost ve akrabalarina yazdigi 147 mektubu
iceren bir kitap olup; bunlarin dérdii Arapga digerleri ise Farsca yazilmustir.
Bu mektuplar Mevlana’nin diger mensur eserleri gibi ¢evresindekiler ve
miiritleri tarafindan toplanarak kitap haline getirilmis ve bu esere de
“Mektibat” adi verilmistir. Eser, Abdiilbaki Golpinarli tarafindan alti yazma
niishasi degerlendirilerek, Konya Mevlana Miizesi’ndeki 79 no’da kayith bir
niisha (istinsah tarihi 1351-1354) esas alinarak karsilastirmali olarak terciime
edilmistir. Terciimesine, X XIII sayfalik degerli bir “Sunus” yazan Abdiilbaki
Golpmarli, yazmalardaki siraya gore mektuplar terciime etmis, eserin
sonunda da mektuplarda ismi gecen sahislar hakkinda agiklayici bilgiler
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vermistir. (Simsekler; https://semazen.net/). Adi gecen eserdel50 mektup
tespit edip ¢eviren Golpmarli, kitapta yer alan 8., 54., ve 66. mektuplarin
takdim tarzindan dolay1r baska biri tarafindan yazildigin1 ifade eder
(Golpmnarli, 1999: s. 3). Mevlana 147 adet mektubun seksen tanesini;
Selguklu Sultan: II. Izzettin Keykavus (9 adet) ve Emir Muineddin Pervane
(25 adet) gibi padisah, emir ve iist diizey devlet gorevlisi olan kisilere yazmis
ve bu mektuplarda ¢esitli hayir ve yardim islerinin yerine getirilmesi igin
onlara ricada bulunmustur. (Simsekler; https://semazen.net/). Mektuplarin
kalanlar1 da ¢esitli vesilelerle giintimiizde haklarinda fazla bilgimiz olmayan
sahislara yazilmig; bazilar1 da Mevlana’ya gonderilen mektuplara cevap
niteligi tagimaktadir. Birka¢ mektubun da kime gonderildigi belli olmayip
muhatabin  ismi  “fulaneddin”  seklinde  anmilmistir  (Simsekler;
https://semazen.net/). Sifi sairler arasinda yer alan Mevlana, Fars¢aya hakim
ve onu ¢ok iyi kullanan bir sairdir. Mektuplarinda kendisine ait misralarmin
yani sira tasavvuf siirini sekillendiren Senai ve Attar’dan siirleri de satirlart
arasina ustaca yerlestirmistir. Burada amaci kendi yetenegi ve sanat zevkini
ortaya koymak degil muhatabi tarafindan da kolay anlasilabilmeyi de
saglamaktir. Ayni sekilde diisiincelerini daha anlamli kilmak, muhataba daha
etkili bir sekilde aktarabilmek ve yazilarii zenginlestirmek i¢in hikdye ve
kissalara da bagvurmustur. Hedefi hikdye anlatmak olmayip muhatabin
“kissadan hisse” ¢gikarmasi diisiincesini tagimasini saglamaktir.

Metodoloji:

Mevlana’nin Mektuplar’t yasadigr toplum ve donemle ilgili bilgilerin
almabilecegi 6nemli metinler arasinda yer almaktadir. Bu arastirmadaki temel
amacimiz su sorulara cevap bulmak olmustur: Mevlana’nin, mektuplarinda
yonetime bakist nedir? Kaleme aldigi mektuplara gore yasadigi cografyanin
onemli toplumsal sOylemleri nelerdir? Buradan hareketle bu arastirmada
Mevlana’nin mektuplari, elestirel bir bakis agisi ve klasik bir arastirma
yontemiyle yeniden ele alinmigtir. Mektuplar igerik, nesir tiirii ve olay orgiisii
acisindan dikkate ve incelemeye degerdir. Bu calismada, mektuplarin
igerisinde bulundugu toplumun ¢ehresini yansitan sahih belgeler ve birinci
elden kaynaklar arasinda olmasi sebebiyle, bir taraftan veriler iizerinden
analiz edilerek Mevlana’nin diisiinceleri, kisiligi ve sosyal iliskileri hakkinda
daha fazla bilgi sahibi olmayi, diger taraftan da egitici 6zelliklere sahip bu
mektuplardaki adil olma, adalete saygi gosterme, halka insafli davranma ve
diinyevilikten kaginma tavsiyeleri gibi unsurlar saptanmigtir. Elde ettigimiz
bulgular Mevlana’nin egemenligi kutsal ve ilahi bir unsur olarak gordiigiind,
iyi ve kotli hiikiimdarlara itaatin gerekli oldugunu gostermektedir.
Mevlana’nin mektuplarinda insanlara 6giit verdigi ve onlan iyilige tesvik
ettigi goriiliir. Diger taraftan bu mektuplar, yazim tarzi, konusu ve hedef kitlesi
g0z Oniine alindiginda onlarda Mevlana’nin zengin hayal giiclinii, yaratici
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zekasini ve mistik kalemini gormek mimkiindiir. Mevlana bu mektuplarda
edebi mektup yazma kaidelerine uymamis, konustugu gibi yazmistir. Buna
ragmen metinler incelendiginde, mektup yaziminda sistematik ve tutarli bir
yapt goze carpar. Calismanin temel kaynagimi Abdulbaki Golpinarl
tarafindan Tirkceye cevrilen Mevlana Celaleddin Mektuplar’in yani sira
Mevlana’nin hayati ve eserleri ile yazilmis kitaplar, konuyla ilgili tarih
kitaplari ilgili literatiiri olusturmaktadir.

Mektuplarin bize verdigi bilgiler birinci elden kaynaklar arasinda yer almasi
nedeniyle énemlidir; bu mektuplarin ¢ogu, yazarin zamaninda bir padisahin
ya da bolgede hiikiim sliren bir emirin hiikiimdarligi doéneminde
olusturulmustur. Bu da bazi tarihi dénemlerde birinci el kaynaklarin sayisinin
az olmasi nedeniyle mektuplarin 6nemini daha da artirmistir. Ciinki
mektuplar tarihi belge olarak kabul edilebilir ve igerik bakimindan bilgi
degerinin tarih kitaplarindan daha fazla oldugu soOylenebilir. Bu nedenle
Mevlana’dan gilinlimiize ulasan Mektuplar’s, O’nun ileri gelenlerle,
memurlarla, arkadaslarla ve aileyle olan iliskileri hakkinda degerli bilgiler
iceren gercek belgelerdir.

Bulgular ve Tartisma:

Bir insanin diinya goriisiinli, inanglarini, diisiincelerini ve 06gretilerini
bilmenin en giivenilir yolu onun dilinden veya kaleminden g¢ikan eserleri
incelemektir. Bizler de Mevlana Celaleddin-i Riimi’nin biraktig1 birgok eseri
inceleyerek onun kisiligi hakkinda daha kesin bilgiler edinebiliriz.
Mevlana’nin manzum eserlerinin yani sira diizyazi eserleri arasinda vaazlarim
ve popiiler Ogretilerini gérmek de miimkiindiir. Daha 6zel bir miirit ve
ogrencilerden olusan sinirl bir gruba hitap eden vaazlari ve samimi sozleri,
sosyal ve siyasi davraniglarin1 ve gergek hayatla ilgili kaygilarim gosteren
mektuplart da bu eserler arasinda yer almaktadir. Mektuplar, Mevlana’nin
kisiliginin ve karakterinin baska bir yoniiniin tezahiiriidiir. Bu mektuplarin
icerigi, XIII. yiizy1l Konya'sinin sosyal, politik ve kiiltiirel ortaminda aile
hayatinin giindelik meseleleri ve sorunlari, kaginilmaz sosyal iligkileri ve aci
gergekleri {izerinedir.

Mektuplarin muhataplart gercek ve tarihi kisilerdir ve her isme bir ihtiyact
karsilamak, bir sorunu ¢6zmek i¢in yazilmistir; Ayni zamanda harflerin tonu
ve anlami da tamamen Mevlana’ya 6zeldir. Mevlana, mektuplarinda hitap
ettigi makamin ozelliklerini bilerek dogrudan muhatabina samimi ve sohbet
yontemiyle ayn1 zamanda edebi bir dille seslenen bir yazim yontemini tercih
etmistir. Mevlana’nin istek ve talepleri ahlak, duygu ve insani bakis agisi
unsuru hakimdir. Iste bu noktada ayetlere, hadislere, atasdzlerine, hikmetli ve
etkili sozlere yapilan gondermelerle yazar, okuyucunun ruhuna ve vicdanina
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hitap eder. Bu mektuplarda onun, maksadini ifade etmekten baska bir amaci
yoktur.

Aragtirma metni olarak inceledigimiz ilk mektup Mevlana’nin “ogul” diye
hitap ettigi II. [zzettin Keykdvus’a Mevlana tarafindan Celebi Hiisameddin’e
yazdirilmistir. izzeddin Keykavus, babasi 6ldiikten sonra Konya’da tahta
cikarilarak hiikiimdarligi ilan edilen Anadolu Selguklu sultanidir. Mogollarla
bir anlagmazliktan dolay1 bir siire tahttan uzak kalmigtir. (Stimer, 2022: s. 354-
356). Bu mektup, Padisah’in tacindan ve tahtindan oldugu kisa bir siirede, bu
durumun diinyanin vefasizligini anlamasi i¢in bir sinayistan ibaret oldugunu
ona anlatmak icin kaleme alinmigtir. Sultan’a, iginde bulundugu durumun
gecici oldugunu soyleyerek onun biitiin buyruklarinin ve biitiin diisiincelerinin
kutlu olmasindan dolayr bunun onu yiice makamina tekrar erismeyi
kolaylastiracagi yolunda nasihatte bulunur. Mektubun devaminda bu kutlu
gonliin zayiflar1 ve mazlumlarn gozetip; gozleri yardim isteyenlere
cevrildiginden “Kim bir iyilik ederse, ona getirdiginin on kati vardir.”* ayetini
hatirlatir. Bu nedenle Allah’in yardim goziiniin onu gézetmekte oldugunu ve
nihayetinde de Allah’in gayretiyle devletine yol buldugunu, baska
padisahlarin onun yoklugunu devletlerinin sonunda gordiikleri i¢in pisman
olduklarimi “Ve kim Allah’a dayanirsa o, yeter ona.”? ayetini 6giit olarak sunar
(Golpinarli, 1999: s. 1-3). Mevlana’nin bu Sultan’a “ogul” kendisine de
“baba” demesi onun kendisine mensup oldugunu belirtmek istemesinden
kaynaklidir. Bu yiizden kendisinden bir takim istek ve ricalar1 olmustur.

Kitapta yer alan 39. Mektup da ayn1 Sultan’a yazilmistir. Burada “Aziz kardes
ve listlin bilgin” olarak hitap ettigi Semseddin ve oglu Nureddin ismindeki
kisilerin daha once hizmetten ayrildiklar i¢in suglarmin bagiglanmasi ve
tekrar hizmete alinmalarina dair bir ricada bulunur. Bu sahislarin yeniden
geriye donmek ve hizmette bulunmak istediklerini ancak utandiklari i¢in bunu
yapamadiklarini, bu durumun onlart ¢ok iizdiigiinii eger bagislanirlarsa
minnettar olacaklarini dile getirip 6ziirlerinin kabuliinii umdugunu sdyleyerek
“Bu liituf da onceki liituflara katilir” hatirlatmasini yapar. (Golpinarli, 1999:
s. 59)

Burada Mevlana bir taraftan insanlarin talebini belirtirken diger taraftan da
bulundugu camiada halk ve yonetim arasinda toplamsal huzur ve refah ortami
saglama gayretini ortaya koymaktadir. Mektuplarin bir kismi da ¢evresinde
yasanan bir takim uygunsuz durumlara miidahalesini istemenin yani sira
ihtiyach kisilerin ihtiyaclariin karsilanmasi ricasiyla tist makamlara ayrintil

L Kur’an-1 Kerim, En'am Suresi - 160. Ayet.
2 Kur’an-1 Kerim, Talak Suresi 3. Ayet.
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olarak anlatma talebiyledir. Boylece bu makamlarda bulunan yiice erdemlere
sahip olan bu sahsiyetleri olaylardan haberdar edip onlar1 yonlendirmeyi
hedeflemistir.

Bu amagla kaleme aldig1 bagka bir mektup da yine ayn1 Sultan’a bu defa bir
sikdyeti bildirmek i¢indir. Mektupta en sevdigi miiridi ve halifesi olan Celebi
Hiisameddin’in adamlarini, valinin incittigini, valinin bu zulmiiniin ve
saldirisinin giderilmesi istegiyle yazilmistir. (Glpinarli, 1999: s. 122)

Bu Sultan’a yazilan bir baska mektupta, tiiccar olan Semseddin isminde
birinden bahsedilmektedir. Sivas Igdis basmin® bu sahistan para ve vergi
istemekte ileri gittigi anlatilmakta ve bu Igdis basina konuyla ilgili bir seyler
yazilmasi rica edilmektedir. Mektubun devaminda Mevlana, “Rabbin seni
unutmaz.” ? Hitkmiince yapilan iyiligin unutulmayacagini hatirlatarak “Ebedi
olarak hayirlar1 yaym, halkin yardimina erigin”. Seklindeki tavsiyesiyle
mektubunu sonlandirir (G6lpinarli, 1999: s. 138-139).

Mevlana, Anadolu Selguklulari tarihinde bir doneme adin1 veren devlet adami
Muiniiddin Siileyman Pervane’ye bir¢ok kez mektup yazmistir. II. Gryaseddin
Keyhusrev’in veziri Miihezzebliddin Ali ed-Deylemi’nin oglu olan
Muiniiddin Siileyman Pervane, pervane olarak gorev aldigi i¢in Emir Pervane
ve Pervane diye taninmistir. Muiniiddin Siileyman Pervane, Nizdmeddin
Hursid’in aynmi y1l Anadolu’da bulunan Hoca Noyan’in oldiiriilmesinden
sorumlu tutulup idam edilmesiyle genis yetkilere sahip bir emir seklinde
hikkim siirmeye baglamistir (Kesik, 2020: s. 91-93). Mevlana, Emir
Pervane’ye 25 adet mektup yazmistir. Bu mektuplarinda Pervéne’ye, Tiirkce
olarak Bik sifatiyla birlikte Ulug Pervane Bik, Kutlu Ulug dindar Pervane Bik,
hak ve Din Muini Pervane Bik, Emirler Padisah1 Pervane Bik seklinde hitap
etmektedir. Mektuplarin birinde Thtiyareddin diye birine yardimda bulunmasi,
baska bir mektupta Nusreduddin tekkesinin seyhligine Sey Hamideddin’in
tayin edilmesi ricasi, diger birka¢ mektupta da maddi olarak birka¢ dervige
yardim talebi bulunmaktadir. Bir iki mektup da tavsiye niteligindedir. Dua ve
ricasim1  belirttikten sonra Mevlana, yaptig1 iyiliklerin karsiliksiz
kalmayacagini ifade ederek su sekilde nasihatler de bulunur:

“Kim birisini diriltirse, biitiin insanlart dirviltmis gibidir.” Hz. Peygamber
buyurmustur ki; “Halk Allah’in ayalidir; halkin en Ustiinii de ayaline en
faydali olandir”. Faydamin tiimii hayirhdir”, Baska bir mektubunda
“Insanlarin hayirhist insanlara faydasi dokunan kisidir” ya da “ihsanin

1 Anadolu Selguklulari devrinde sehirlerdeki vergi memurlarina verilen ad.
(Ayrintili bilgi ici bkz; TDV isldm Ansiklopedisi c. 21, s. 524-525).
2 Kur’an-1 Kerim, Meryem Suresi 64. Ayet.
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karsih@, ancak ihsandir” hadisiyle hatirlatmalar yapar. Isteklerini
gergeklestirmesi durumunda “Sonsuz sevaba girecekleri” ya da “Sonsuz sevap
azigZim biriktirmis olacagini,” “Ebedi olarak yaratilanlarin yardimina
erismesini”, “Hayirlarin kabul edilmesinin belirtisi tekrar hayirlarda
bulunmaktir.” seklinde o6giitlerle mektubunu bitirir. (Golpinarli, 1999: s.
147/113/129/102/120).

1. Giyaseddin Keyhiisrev’in zamanindaki beylerden olan Alemeddin Kayser
ile de Mevlana’nin yazismalar1 olmustur. Kitapta yer alan 21. mektup bu
sahsin mektubuna cevap olarak kaleme alinmig ve burada 6giitler verilmistir.
“Aziz oglumuz” diye hitap edip duada bulunduktan sonra ona; meleklere ait
ilhamin, padisahlar padisahinin yardiminin, gokten gelen liitfun da ta kendisi
oldugunu ve Allah dilerse de giinden giine artacagini soyler. Devaminda; bu
alemin tiimden yikik bir diinya olmasina ragmen onda bir define oldugunu
akilli kisinin bu yikik yere aldanmak yerine “Gecenin bir kismiyla giin
ortasinda” o defineyi aramasini 6gilitler. Ayni sekilde; “Ebedi kalan temiz isler
agktir.” Diinya samana benzer agsk bugdaya. Ecel dogani samanini alir,
gotiiriir; bir tek saman bile kalmaz. Ebedi olarak sonu goriir ol; niyet ettigin
seyi tut, onda ayak dire; dostlar1 da bu yola yonelt, 6giit ver, yardim et. Ciinkii
is budur, geri kalan pigsmanliktir. Diinya miilkii davula benzer; yaratiklar onun
sesine hayran olurlar, basina toplanirlar. Onunsa i¢i bostur; higbir faydasi
dokunmaz. Ne mutlu giizel kokular satan askin tablasini bulana; diinya miilkii
davuluna kars1 da gonlii soguyana dedikten sonra “Ebedi olarak uyanik ol”
ogidiiyle mektubu bitirir (Golpimarli, 1999: s. 35-36).

Yine Alemeddin’e yazdigi diger bir mektupta, mektuba duayla bir giris
yaptiktan sonra onunla goriismeyi ¢ok istedigini dile getirerek,

Ecel, verilen her seyi almadan énce,

Verilmesi gereken her seyi vermek, her cesit iyilikte bulunmak gerek

Beytiyle giris yapar. Sozlerini devaminda; diinyanin tez gecen bir hayirlar
pazart oldugunu, hayir malin1 almayanin pisman olacagini, alanin da ne diye
daha fazla almadim diye pisman olacagi yoniinde 6giitlerde bulunur
(Golpinarli, 1999: s. 186).

Mevlana, Selguklularin ¢esitli hizmetlerinde bulunmus olan Sahip Ata olarak
bilinen Hiiseyin Rumi b. Fahreddin Ali’ye de bir¢ok sebepten dolayr mektup
yazmistir. Bu mektuplarm bir kismimi vergi affi, bazilarim1 cevresindeki
ihtiyag sahibi kisilere maddi yardimda bulunma ricasiyla kaleme almistir. Bu
mektuplarin biri Fahreddin Ali’ye dua, sena ve 6giit igerir. Ovgiiyle basladig
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mektubun devaminda Peygamber’in “Bilginleri ululayin, yoksullarla oturup
kalkin” hadisiyle onun da bdyle olmasi gerektigini dgiitler. Aksi halde zaman
gectikce pisman olup “Keske filani dost edinmeseydim.” demek zorunda
kalacagini hatirlatir. Sozlerini su beyitle bitirir:

Her ektigin tohum biter

Giiciin yettik¢e bu tohumu ek (G6lpnarli, 1999: s. 208).

Mevléana, Emir Ata’ya yazdigi mektuplarda duasini yapip ricasini bildirdikten
sonra bazen ihsaninin devamli olmasini, kimi zaman da Tanr1’nin liitfu keremi
gibi ihtiyaclar karsilayan, riziklar paylastiran olmasini, ebedi olarak halkin
yardimina erigmesini, ger¢eklerden haber vermesini, ebedi olarak ihsan sahibi
olup nimetler bagislamasi seklinde 6giit niteliginde son soOzlerini soyler
(Golpinarli, 1999: s. 212-133- 144).

Mevlana ayni1 kisi i¢in kaleme aldig1 mektuplarini bir nevi dgiitler, bagislanma
tavsiyeleri ve bazen de sikdyet amaciyla yazmistir. Ozellikle yakin ¢evresinde
huzuru temin etmek i¢cin Emir Ata’ya yazdigi baska bir mektup bu tiirden olup
onun yardimini bekledigini sdyler. Burada dervisleri kinayan, sonra da
kendilerini hakli géstermeye calisan bir topluluktan sikayet dile getirilmistir.
Dervisleri ve kars1 grubu huzuruna getirtmesini ve onlarin hangisinin yalan
sOylemeye yakin oldugunu ondan anlamasini bekledigini, karsiliginda da
sonsuz sevap elde edecegini ifade ederek mektubunu bitirir (Golpinarli, 1999:
s. 79).

Mevlana'nin mektuplarinda bazi mektuplar tavsiye niteligindedir. Birine
yardim ya da bir kimsenin hatasini gérmezden gelmek icin rica ya da maddi
yardim istemek amaciyla yazilir. Ogiit ve tavsiyelerinde son derece dikkatli,
kullandig1 dil ve ifadelerde son derece segici olmasi sonucun olumlu ve
sevindirici olmasina sebep olmustur.

Mevlana’nin sultanlarin yani sira aile efradina yazdigi mektuplar1 da vardir.
Aile hayatinin giindelik meseleleri ve sorunlariyla da yakindan ilgilenen
Mevlana hem ahlak ve egitim agisindan hem de ideolojik ve mistik temelleri
Ogretmek amaciyla degerli 6giit ve tavsiyelerle dolu olan mektuplarla onlara
yardimci olmaya galisir.

Mevléana, ikinci oglu Alaeddin Celebi’ye yazdigi mektubunda, bir kirginlik
sonucu ayri kaldigi ogluna Gvgiilerde bulunarak geri gelmesini ve aradaki
kirginligin kalmadigimi 6grenmesini saglamak amaciyla kaleme alinmstir.
Devaminda doniisiiniin babasinit memnun edecegi gibi talebelerini de mutlu
edecegi konusunu dile getirerek donmesi konusunda israr etmektedir.
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Mektubuna “Ofkelerini yenenler, insanlarin suclarin1 bagislayanlar; Allah
ihsanda bulunanlari sever” §giit niteligindeki ayetle giris yapar.! Devaminda
ise “Sikintilarini bir tek sikint1 yapanin, 6biir sikintilarin1 Allah giderir.” “Ben
kotii is isleyeyim, karsilik olarak sen de kotiiliikkte bulunasin; peki seninle
benim aramda ne fark var? soyle.” ve “Kim bir kisiyi diriltirse, biitiin insanlar
diriltmis gibidir.”> Hatirlatmalardan sonra “Bu temiz kisileri, gam
asagiligindan, ayrilik vesveselerinden kurtar.” tavsiyesiyle bitirir (Golpinarli,
1999:s. 17).

Alaeddin’e yazdigi bir diger mektubunda “muderrisleri oviincti” hitabiyla
baglar. Iginde bulundugu durumdan uzaklasmasi i¢in asagidaki Ogiitlerle
uyarida bulunur:

“Comertlikle yogrulmus huyuna, ger¢ek soyuna donmedikge, basini, bizlik ve
benlik pisliginin, nefislerdeki bozulmus penceresinden disari ¢ikarmadikga,
bilsin ki, hurilerle, altinlarla, sagilip dokiilmiis incilerle dopdolu bir diinya
olan heva ve heves dikenligine gelmek, yokluk giil bahgesini birakmaya
degmez. Birisi, oglumuzu, huyuna aykiri bir yola, gafletle tesvik ederse Tanr1
ahitlerini unutup da tezce, kosa kosa o ise gitmesin.” Ogiitlerinin ardindan
“Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya
itmesin.”®; Mevla mn katinda, onun razili§ina mazhar olan, yiice himmetinize
uygun bulunan yolu birakmaniza sebep olmasin.” sézlerinden sonra su beyitle
devem eder:

Biitiin diinya, sana kars1 bir bagla sekle girer, degisse de

Sen kendi yolunda yiiriimeye bak; bir bagka sekle girme, degisme (Golpinarls,
1999: s. 101).

Mevléana kiigiik oglu Emir Alim Celebi i¢in de dénemin yoneticisinden ona
yardim edilmesine yonelik ricada bulundugu mektuplar kaleme almistir. Bu
mektuplar 6giit ve tavsiye igeriklidir. Bu mektuplarin ikisini Muineddin
Pervane’ye; digerini de Meliku’s-Sevahil Bahaeddin’e yazmustir.
Mektuplarda; yoksul bir hale geldigi, pahalilik zamaninda sikintiya diistiigi
anlatilmaktadir. Mektuplar hitap ve duayla baslar, sonra da talep edilen sey
sOylenir. “Ebedi olarak sigianlara siginak olun.” seklinde bir tavsiyeyle ya
da ihsanlariyla Rabbinden 151k dileyen, huzur isteyen, “bizden bir karsilik, bir

! Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Suresi 134. Ayet.
2 Kur’an-1 Kerim, Maide Suresi 32. Ayet.
3 Kur’an-1 Kerim, Maide Suresi 8. Ayet.
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siikiir beklemeyen” bize boOylece ihsanda bulunan Emir’e selam olsun
seklindeki ogiitleriyle bitirir (Golpinarli, 1999: s. 49/144). Bahaeddin’e
yazdigi mektupta bu sahsin giizel huylarindan, Tanri’ya kullugundan,
yoksullar1 goriip gozetmesinden dolayr Emir Alim’e litufta bulunmasin
umdugunu dile getirir. Bu liituf sonrasi kendisinin kiyamet giinesinden bir
golge edinecegini, rahmetten diisen o gdlgenin basini gdlgelendireceginden
ebedi olarak kiigiikleri goriip gézetmesini 6giitler. (Golpinarl, 1999: s. 169-
170).

Bizzat Emir Alim’e yazilmis olan bir mektupta ise; Miiritlerinden Celebi
Hiisameddin’le  tartigmalarindan  dolay1 ¢ok  {iziildiiglinii, onunla
tartismamasini ve goOnliinii almasii aksi takdirde kirilacagimi belirterek
birtakim uyarilar ve 6giitlerde bulunur. Hiisameddin’in hem kendisinde hem
onda hakki oldugunu soyleyip “Hayri ilk yapanin hakki 6denmez”
hatirlatmasiyla onun emin bir kisi olduguna yemin ederek gonliinii
yapmasinda israr eder. Biitiin bunlar1 goz oOniinde bulundurarak siipheye
diismemesini 6giitler. Clinkii gergekten de bazi sliphelerin su¢ oldugunu,
icindeki bu siiphenin de bu tiirden oldugunu, sonra pisman olacagini ve onun
su¢ oldugunu gorecegini ifade eder. Son s6z olarak da “Hafifletin de Allah da
sizin yiikiiniizii hafifletsin” nasihatiyle mektubu bitirir (G6lpinarli, 1999: s.
176-177).

Mevlana’nin oglu Sultan Veled ve kuyumcu Selahaddin’in kiz1 olan gelini
Fatima Hatun icin de kaleme aldigi mektuplar1 vardir. Sultan Veled ile
arasinda bir kirginlik meydana geldigini 6grendikten sonra bu mektubu
yazmigtir. Mektubuna asagidaki beyitle baglar:

Canum, canina karigmistir, birlesmistir;
Seni inciten her sey beni de incitir

“Evladim” diye hitap ettigi Fatima Sultan’dan kendisinden higbir sey
gizlememesini, oglu tarafindan incitilirse ondan sevgisini alacagini, selamin
kesecegini hatta ifadesini biraz daha sertlestirerek cenazesine bile gelmesini
istemeyecegini dile getirir. Ondan iiziilmemesini isteyerek “Ulular ulusu
Tanri, sizin yardimimizdadir. Tanri kullar1 da yardimimizdadir” dedikten sonra
nasihate baglar; hakkinizda kotii sozler sdyleyen olursa, denizin kopegin
agziyla pislenmeyecegini, seker kamisina sinek istismekle degerinden
diismeyecegini bilmesini ister. Onun mazlum oldugunu ve haksiz olanin karsi
taraf oldugunu belirtip duayla mektubunu sonlandirir (Golpinarli, 1999: s. 85).

Aym sekilde Sultan Veled’e esiyle olan kirgmligini ortadan kaldirmak i¢in bir
mektup yazmistir. Her misrasi bir 6giit olan su siirle baslar:
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Diigmanin, onlart carparak cetin, arslan gibi giiclii kuvvetli erlerini
Tavsanmin digi yavrularina dondiirmesinden ¢ekinmezler mi?
Itaatten ¢ikan bazi kisileri, savasta nasi okla yere yiktigin

Goriirlerse de ibret almazlar mi? ...

Duayla mektubuna devam eden Mevlana, kendisi her konuda 6giit veren
biriyken bunu nasil yaptig1 konusunda saskinligin dile getirir. Ona su sekilde
nasihatlerde bulunur; kendisine emanet edilen “Padisahimizin Kiz1” ! esine
riayet etmesi i¢in bu birkag satir1 yazdigini sdyler. Oziir dilemesini, yanilarak
da olsa onu incitmemesini, goriip gozetme d6devini birakamamasini ister. Yine
ayni climle igerisinde dokuz kez “Allah i¢in” andiyla “Su babanin yiiziinii,
kendi yliziinii ve biitlin soyumuzu yiizlerini ak etmek istersen onun hatirini
aziz, ama pek aziz tut.”; Peygamber’in, Ali’ye “Fatima benim bedenimin bir
parcasidir. Evladimiz yeryiiziinde yiiriiyen ciger parelerimizdir.” seklindeki
sozlinii 6rnek olarak getirir. Bu mektuptan kimseye bahsetmemesini diler.
Ciinkii bu mektuptaki soézlerde sir oldugunu, onu séylememenin bereketi
sayesinde, bilmedigi o gizli kalan seyin de ogluna malum olacagini ifade eder.
“Bildigini tutana, Allah bilmedigini bilgiyi de miras olarak verir” dedikten
sonra “bu, tehlikelerle dolu olan pusu yerinde ebedi olarak uyanik
bulunmasini séyler. (Golpmarli, 1999: s. 13-15).

Mevléna tarafindan bir baska mektup da Sultan Veled’e ve biiyiik kardesi
Alaeddin Celebi’ye hitaben yazilmistir. Bu mektup da annelerinin babasi
Serefeddin-i Semarkandi’ye saygi gostermeleri i¢indir. “Aziz babamiz” diye
hitap ettigi Serefeddin’le olduk¢a hukuku oldugunu, ogullarinin da ona
liitufla, merhametle davranmalarini ve onu incitmemelerini &giitler. Ona ne
s0z sOylerlerse tathilikla ve gilizellikle sdylemelerini ister. Babalarinin génliinii
yapmak i¢in, kizdiklar1 zaman higbir s6z etmeyip gezip dolanmalarini, yatip
uyumalarini dnerir. Son soz olarak da yiice Allah dilerse pek tez zamanda,
kutlulukla, sevingle, neseli bir halde, muratlarina ermis olarak donerler.”
sOyler. (Golpinarli, 1999: s. 97).

Yukarida bir kismini incelemeye calistigimiz mektuplar degerli igeriklerinin
yani sira edebi estetik, tasavvuf, yazim tarzi ve yapisi agisindan da dnemlidir.
Mektuplarin genel igerigi agirlikli olarak egitim amagli olup, yazar siir, ayet,
hadis ve kissalari bir araya getirerek okuyucuya yol gostermeye calismaktadir.

1 Mevlana kuyumcu Salahaddin’i “génil sultani” olarak gérdiigi icin Fatima
Sultan’a “Padisah’in Kizi” diye hitap etmektedir.
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Mektuplarinda daha ¢ok istek, vergi affi ve diger hallerde tecelli eden
durumlara karsi yoneticilere yonelik merhamet ve sefkat gibi konular 6n
plandadir. Bahsedilen konularin yani sira bazen sahislar hakkinda, bazen de
yakinlar1 hakkinda biiyliklere hitaben yazilmis tavsiye mektuplar
niteligindedir.

Sonug:

Mevlana’nin nesir tarzinda kaleme aldigi eserleri arasinda yer alan
Mektuplar’t diger diizyazilarina gore daha 6zgiindiir: Nispeten az sayida
mektubun ana ekseninde didaktik ve 6giit odakli bir yaklagim yer almaktadir.
Bir kisim mektuplari ise tavsiye niteligindedir. Bu tavsiyeler genel olarak
yoneticilerden, bir kimsenin hatasim1 gérmezden gelmek, vergi affi,
cevresindeki ihtiyach kisilere maddi yardim istemek i¢in rica ya da bir takim
diger hallerde ortaya ¢ikan durumlari diizeltmeye yonelik merhamet ve sefkat
talebi amaciyla kaleme alinmistir. Cogu da elden gonderilmistir.

Bu mektuplar degerli igeriklerinin yani sira edebi estetik, tasavvuf, yazim tarzi
ve yapist agisindan da 6nemlidir. Pek ¢ok mektupta degerli siyasi, edebi ve
sosyal bilgi birikimi bulunmaktadir. Golpinarli’nin, mektuplar {izerinde
yaptig1 ¢ikarimlardan vardigi tespite gore mesele bununla sinirli degildir.
Ciinkii bunlar arasinda kendi hallerine ait mektuplari, sorulan sorulara verdigi
cevaplari igeren mektuplart mevcut degildir. Oyle ki eldeki mektuplarin bir
kismi gelen mektuplara cevap niteliginde olduguna gore Mevlana’ya
gonderilen mektuplarin da mevcut olmasi gerekir. Ama ne yazik ki bunlarla
ilgili bir yazisma elimizde bulunmamaktadir. Mevcut mektuplari, sonradan
stiphesiz Celebi Husameddin ve Sultan Veled miisveddeler iizerinden yazip
¢ogaltmiglardir.
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Abstract:

The concepts of man and woman, two crucial concepts for people, and gender
equality arising from this point are critical issues in our lives. It has been
constantly discussed and defended from past to present. This concept, which
expresses that the roles of men and women do not have superiority over each
other, is a fundamental concept of our lives. It includes the existence of
women and men as independent individuals and their places, statuses, roles,
duties, and responsibilities in society, as well as the society's perspective on
the individual, expectations, perceptions, judgments, and equality. (Sahin,
Coban and Korkmaz, pp. 735-752, 2018).

Mawlana Jalal ud-Din Rumi, our Sufi theologian and mystic poet, whose
name is still alive from past to present and whom we take as an example with
his tolerance, justice, and equality, saw men and women as two equally
valuable parts of society. He has adopted that the continuation of life is
possible with the unity and equality of men and women. He rejected the
mentality that accepted the superiority of men and found such a thought
wrong. He stated that individuals, families, and their lives would find
happiness, peace, and equality if they embraced equality (Yeniterzi, pp. 29-
41, 2007).

Rumi argued that gender is not a part of superiority. In his famous work
Mathnawi, which he attributes to the social roles that have been going on for
centuries, not to the negative and positive characteristics of the genders, he
attributes the self and the world to women. It stands out with its intelligence

1 psk., Department of Psychology, Near East University, Faculty of Arts and Science,
Nicosia-Cyprus, Mersin

2 Dog. Dr., Department of Psychology, Near East University, Faculty of Arts and
Science, Nicosia-Cyprus, Mersin
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and likening the sky to men. This principle is reflected in its evidence
(Yeniterzi, pp. 29-41, 2007).

Keywords: Rumi, Equality, Gender Equality, Social Roles, Tolerance
Ozet:

Insanlar icin énemli iki kavram olan kadin ve erkek kavrami ve bu noktadan
dogan cinsiyet esitligi yasantimiz igin olduk¢a 6nemli bir konudur. Ge¢gmisten
giiniimiize siirekli iizerine konusulmus ve savunulmustur. Kadin ve erkegin
rollerinin, birbiri {stiinde istiinliigliniin olmadigim ifade eden bu kavram
yasamimizin onemli temel bir kavramidir. Kadin ve erkegin bagimsiz birer
birey olarak toplum i¢inde var olmasi ve toplumdaki yerleri, statiileri, rolleri,
gorev ve sorumluluklari ve aynmi zamanda toplumun bireye bakis agisi,
beklentileri, algilari, yargilari, esitligi icinde barindirir. (Sahin, Coban ve
Korkmaz, s. 735-752, 2018).

Ismi ge¢misten giiniimiize halen yasayan, hosgoriisii, adaleti ve esitligi ile
ornek aldigimiz tasavvufcu, ilahiyat¢1 ve mistik sairimiz Mevlana Celaleddin-
1 Rim1 kadin ve erkegi, toplumun birbiri ile esit iki kiymetli pargasi olarak
gormiigtiir. Yasamin devaminin kadin ve erkegin beraberligi ve esitligi ile
miimkiin olacagini benimsemistir. Erkegin Ustiinliigii kabul eden zihniyeti
reddetmistir ve bdyle bir diisiinceyi hatali bulmustur. Bireylerin, ailelerin ve
yasantilarinin mutlulugu ve huzuru, esitligi benimsedigi takdirde bulacagini
ifade etmistir (Yeniterzi, s. 29-41, 2007).

Mevlana cinsiyetin Ustiinliigiin bir parg¢asi olmadigini savunmustur.
Cinsiyetlerin olumsuz ve olumlu 6zelliklere sahip olmasina degil yiizyillardir
devam eden toplumsal rollere bagladigi iinlii eseri Mesnevi’de nefsi ve
diinyay1 kadina; akli ve gokyliziinii erkege benzetmesi ile gozler oniindedir.
Benimsedigi bu ilkenin yansimasi1 kanitindadir (Yeniterzi, s. 29-41, 2007).

Anahtar Kelime: Mevlana, Esitlik, Cinsiyet Esitligi, Toplumsal Roller,
Hosgori

*kx
Giris:

Cinsiyet, kisilerin kadin ve ya erkek olusunun biyolojik, fizyolojik ve genetik
farkliliklarin1 ifade eden bir terimdir. Bunun yani sira toplumun kisilere
sundugu roller dahilinde anlam kazanmaktadir. Gegmisten giiniimiize
toplumlar ve bireyler i¢in cinsiyet ayrimi olduk¢a 6nemli bir konu haline
gelmistir. Dolayisiyla birbirinden belirli sinirlar ile ayrilmistir. Toplumlar
bireylerden degismez sinirlar olarak gordiigii net kaliplara, yani biyolojik
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cinsiyetlerine gore davramslar sergilemesini beklemektedir fakat cinsiyet
tamamen biyolojik ayrimdan ibaret degildir aslinda toplumsal bir kategoridir
(Bal, s. 15-28, 2014).

Cinsiyet kavramimin pesi sira getirdigi bir diger 6nemli kavram ise cinsiyet
rolleridir. Cinsiyet rolleri toplumun bizden istedigi, bekledigi davranislardir.
Toplumun bizden bekledigi erkek ve kadin rolii olarak iki cinsiyet rolii
bulunmaktadir. Bu roller bireylerin toplumdaki yerlerini, topluma katilma
imkanlarmi, toplumdaki isbdliimiinii ve sorumluluklari etkilemektedir.
Toplumun rollerimizi etkiledigi noktada ise toplumsal roller ortaya
¢itkmaktadir. Cinsiyetlerin bize atfetmis oldugu rollerin tizerine bir de toplum
yon vermektedir. Kaliplar, kurallar, idealler ve degerler 1s1ginda toplum
kadindan kadina yonelik, erkekten ise erkege yonelik ideal davranislar, roller
sergilemesini bekler, sonucunda kadin ve erkege kalip davranmiglar ve
sorumluluklar atfedilmis olur. (Vatandas, $.29-56, 2007).

Bizim se¢imimiz disinda bize atfedilmis olan bu roller, beraberinde cinsiyetler
arast esitsizligi de dogurmus bulunur. Aslinda kadin ve erkek birbirini
tamamlayan iki yarim elmaya benzemektedir. Birbirlerini bir biitiin olarak
tamamlamakta ve iistiinliikleri bulunmamaktadir. Ismi gecmisten giiniimiize
halen yasayan, hosgoriisii, adaleti ve esitligi ile 6rnek aldigimiz tasavvufcu,
ilahiyat¢1 ve mistik sairimiz Mevlana Celaleddin-i RGmi kadin ve erkegi,
toplumun birbiri ile esit iki kiymetli pargasi olarak gormiistiir. Esasinda
cinsiyetler arasi esitlik toplumlar i¢in dengeleyici ve olduk¢a Onemli bir
kavramdir. (Yeniterzi, s. 29-41, 2007).

Cinsiyet ve Toplumsal Roller

Cinsiyet, kisilerin kadin ve ya erkek olusunun biyolojik, fizyolojik ve genetik
farkliliklarin1 ifade eden bir terimdir. Bunun yani sira toplumun kisilere
sundugu roller ile anlam kazanmaktadir (Bal, 2014). Cinsiyetlerimiz ile
birlikte gelen toplumun iginde yer alma tarzimiz, gorev ve sorumluluklarimiz,
toplumun bizden istedigi, bekledigi davranislar toplumsal roller olarak ortaya
cikmaktadir. Bu roller bireylerin toplumdaki yerlerini, topluma katilma
imkanlarini, etkilemektedir. Toplum rollerimize yon vermektedir. Kaliplar,
kurallar, idealler ve degerler 1s181inda kadindan kadina yonelik, erkekten ise
erkege yonelik ideal davranislar, roller sergilemesini beklemektedir.
Cinsiyetlerimize dayali bizlere atfedilen bu roller toplumsal roller olarak
nitelendirilmektedir (Vatandas, s. 29-56, 2007).

Toplum diinyaya geldigimiz andan itibaren yasamda var olus tarzimizi,
rollerimizi belirlemeye baglamaktadir. Kiiltiir, degerler ve kalip yargilar ve
inanglar da rollerimize yon vermektedir. Kizlara pembe, erkeklere mavi
rengin giydirilmesi isle baslayan akabinde kadinlara annelik, ev isleri,
cinsiyetlerine uygun goriilen meslek sec¢imi ile baslayan, erkeklere askerlik,
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babalik, evin reisi ve yoneticisi olma gibi birgok rol istegimiz diginda bize
toplum tarafindan atfedilmektedir. Akabinde bu roller bireyler tarafindan
benimsenmekte ve yasamlarimiz bu roller g¢ergevesinde sekillenmektedir
(Giizel, s. 1-11, 2016). Icinde bulunulan kiiltiir, aile yasantisi, yasam tarzi
toplumsal normlar ile birlikte de toplumsal roller pekistirilmekte ve
Ogrenilmektedir. Bireyler yasamlarina benimsedikleri bu esit olmayan roller
ile devam etmeye baslamaktadir. Kadin ve erkegin esit oldugu birbiri iistiinde
bir {stiinliigliniin bulunmadigi bu yasamda bir kalip olarak 6grendigimiz
aslinda toplum tarafindan bize dayatilan bu roller cinsiyetler arasi esitsizlige
neden olmaktadir (Giizel, s. 1-11, 2016).

Cinsiyet Esitligi

Cinsiyetlerimiz birbirinden ayrilmig olsa bile toplum 6niinde birbirlerinden
iistiinliigii olmamas1 gerekmekte, esitligin olmasi gerekmektedir. Tam bu
nokradan dogan cinsiyet esitligi kavrami toplumumuzda gegmisten gliniimiize
onemli bir yer tutmaktadir. Toplumsal esitligi tanimlamak istersek; kadin ve
erkek rollerinin birbirine dstiinliigliniin olmadig1 bireylerin yasamlarim
rahatca idam ettirebilecegi, yeteneklerini, potansiyellerini ortaya cikarip
gelistirebilecegi toplumsal ortamin var olmasi ve bu duruma engel olabilecek
cinsiyet¢i, toplumsal, sosyal, siyasal vb. engellerin ortadan kaldirilmasi olarak
tanimlayabiliriz (Bal, s. 15-28, 2014)

Toplumda cinsiyet esitliginin olmamasi bireylerin 6grenimini, is yasantisini,
sosyal ve aile yasantisini olumsuz etkilemektedir. Bireyler iizerinde yogun bir
baski olusturmaktadir. Bu durum hem bireyi hem de toplumu oldukga
olumsuz etkilemekte ve pek ¢ok sorunu dogurmaktadir. Toplumsal diizende
esitlik¢i bir yapinin kurulabilmesi ve cinsiyet esitliginin saglanabilmesi i¢in
toplumun cinsiyet esitligi kavraman1 benimsemesi gerekmektedir (Sahin,
Coban ve Korkmaz, s. 735-752, 2018). Bireylerin yani kadinlarin ve
erkeklerin toplumsal yasantiya esit bir sekilde katilabilmesi, devam
edebilmesi, esit haklara, kosullara ve firsatlara sahip olabilmesi
gerekmektedir. Sozii edilen bu konularda esitlik saglandiginda cinsiyet esitligi
saglanmis olmaktadir. Kavranmasi gereken en onemli nokta; cinsiyetlerin
birbirinden {iistiin olmadig esit oldugu sadece her bireylerin potansiyellerinin,
yeteneklerinin farkli oldugu ve her bireyin farkli alanlarda islevsel oldugu
gercegidir (Akdemir; Tiifek¢ioglu; Karhidag, s. 497-517, 2023).

Mevldna ve Cinsiyet Esitligi

Ismi ge¢misten giiniimiize halen yasayan, hosgoriisii, adaleti ve esitligi ile
ornek aldigimiz tasavvufcu, ilahiyatgr ve mistik sairimiz Mevlana Celaleddin-
i Rimi kadin ve erkegi, toplumun birbiri ile esit, birbirini tamamlayan iki

kiymetli parcasi olarak gérmiis, cinsiyetin iistiinliigiin bir simgesi olmadigini
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vurgulamigtir. Yasamin devaminin kadin ve erkegin beraberligi ve esitligi ile
miimkiin olacagim benimsemistir. Kiymetli eseri Mesnevi’de de bahsettigi
iizere Mevlana kadin ve erkegin esitligini benimsemekte, cinsiyet ayrim
yapmamakta ve insana insan oldugu icin deger vermektedir. Her iki
cinsiyetinde de yaratilis, kulluk sorumlulugu, hak, gérev ve akibet bakimindan
esit olduklarint agik dille ifade eden Mevlana cinsiyet esitligi fikrini oldukg¢a
benimsemektedir. Kadin ve erkegin birbirinden hicbir iistiinliigii olmadigin
savunmaktadir (Yeniterzi, s. 29-41, 2007).

Gecmisten gilinlimiizde kadinlarin geri planda kalmasi, toplumda bir yerinin,
mevkisinin olmamasi diisiincesinin aksine yiizyillar 6énce kadinin yerinin,
icinde bulundugu toplum oldugunu ifade etmis, akabinde kadinlara atfedilmis
es ve anne olma durumlarinin toplum i¢inde olduk¢a 6nemli ve saygin bir yere
sahip oldugunu savunmustur. Oyle ki zamaninda Mevlana, Konya’da
kadinlara her cuma ders vermis, meclisinde toplamis, gece yarilarina kadar
manevi meseleleri ve tasavvufl sirlar1 acgiklayarak nasihatte bulunmustur.
Kadinlarin toplumda bir yeri olmadigi, eve kapatildigi donemlerde bu fikre
sonuna dek kars1 ¢ikmig ve kadinlarin toplum ic¢inde olmasi gerektigi fikrini
benimsemis ve vurgulamistir. Kisacasi kadinin geri planda ve goz ardi edildigi
zihniyete kars1 ¢ikmis, erkekligin iistiin goriildiigii ataerkil zihniyeti reddetmis
iki cinsiyetin de birbirine esit oldugunu savunmustur (Imami, s. 47-57, 2020).

Bireylerin, ailelerin ve yasantilariin mutlulugu ve huzuru, esitligi
benimsedigi takdirde bulacagimi ifade etmistir. Cinsiyetlerin olumsuz ve
olumlu &zelliklere sahip olmasina degil yiizyillardir devam eden toplumsal
rollere bagladig iinlii eseri Mesnevi’de **Bu kadinla erkek, nefisle akildur. lyi
Kisiye de mutlaka lazimdir, kotii kisiye de sozleri ile nefsi ve diinyay1 kadina;
akli ve gokyiiziinii erkege benzetmesi bu durumu agiklamaktadir. Benimsedigi
cinsiyet esitligi ilkesinin yansimasi niteligindedir. (Yeniterzi, s. 29-41,2007).

Sonugc:

Cinsiyetlerimiz  birbirlerinden dstiinliigli olmamasi, esitligin olmasi
gerekmektedir. Rollerimizin birbirine istiinliigliniin olmadigi, bireylerin
yasamlarini rahatca idam ettirebilecegi, yeteneklerini, potansiyellerini ortaya
cikarip gelistirebilecegi toplumsal ortamin var olmasi ve bu duruma engel
olabilecek cinsiyetci, toplumsal, sosyal, siyasal vb. engellerin ortadan
kaldirilmasi cinsiyet esitligi konusunda 6nemli ve gerekli noktalardir.

Mevlana eseri Mesnevi’de de bahsettigi lizere, insanlari cinsiyete gore
degerlendirmemekte, kadin veya erkek ayrimi yapmamakta birbirinden
ayirmamaktadir. Cinsiyeti bir Gstiinliik 6l¢iitii olarak gérmemektedir. Kadin
ve erke@in esit oldugunu savunmakta, iistiinliigii reddetmektedir. iki cinsiyeti
bir biitiinii tamamlayan iki yarim olarak gérmektedir. Cinsiyetlerin
istiinliigiinii savunup, bir diger cinsiyeti asagida goren zihniyeti kesin bir dille
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kiamaktadir. Mevlana’nin da savundugu, birgok goriigiinii belirttigi cinsiyet
esitligi konusu toplumda ve yasantimizda Onemli bir yer tutmaktadir.
Cinsiyetler arasi esitlik toplumlar i¢in dengeleyici ve olduk¢a onemli bir
kavramdir. Bireyler tarafindan benimsenmesi ve kavranmasi gerekmektedir.

Gilinlimiizde cinsiyet esitligi kavrami siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Farkl
alanlarda iizerine konusulup tartisilmakta, arastirmalar yapilmaktadir. Bu
alanlardan bir tanesi de evrensel bir deger olan ve yasama farkli bir penceren
bakma imkani sunan Mevlana’nin tasavvufi bakis ac¢isidir. Yasantimizda
siklikla giincel olarak karsilagtigimiz bu kavrami bir de ylizyillar 6ncesinden
ve farkli bir bakig agis1 ile degerlendirmenin 6nemli ve faydali olabilecegi,
bireylere farkli acilardan bakmalar1 i¢in yeni bir pencere acabilecegi
diisiiniilmiistiir. Ayni1 yere farkli bir a¢1 ile bakan bir pencere a¢ilmis gerisi o
pencereden bakmaya ve diisiinmeye birakilmistir.

KAYNAKCA

Akdemir, D.S., Tifekcioglu, S., & Karhidag, B. (2023). insan Haklari,
Toplumsal Cinsiyet Esitligi, ve Avrupa Birligi: Avrupa Parlamentosunda Kadin
Temsili Uzerine Bir inceleme. Anadolu Universitesi iktidari ve idari Bilimler
Fakiiltesi Dergisi, 24(1), 497-517.

Bal, M.D. (2014). Toplumsal Cinsiyet Esitsizligine Genel Bakis. KASHED,
1(1), 15-28.

Giizel, A. (2016). Ogrencilerin Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutumlari ve
iliskili Faktérler. Giimiishane Universitesi Sadlik Bilimleri Dergisi, 5(4), 1-11.

imami, N. (2020). Mevlanaya Gére Kadin. Dodu Arastirmalari Dergisi, 22,
47-57.

Sahin, M.K., Coban, A.E., & Korkmaz, A. (2018). Toplumsal Cinsiyet Esitligi
ve Tirk Egitim Sistemindeki Yeri: Okul Oncesi Ogretmen Adaylarinin
Gozlnden. Uluslararasi Bilimsel Arastirmalar Dergisi,3(2) 735-752.

Yeniterzi, E. (2007). Mevlana’nin Kadin-Erkek Degerlendirmesi ve insana
Bakisi. [stem Dergisi, (10), 29-41.

Vatandas, C. (2007). Toplumsal Cinsiyet ve Cinsiyet Rollerinin Algilanisi.
Istanbul Journal of Sociological Studies, 35, 29-56

Syf. 108




8. Uluslararasi Bilimsel Rumi Kongresi/ Aralik 2023, YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi

Convergences Between Rumi’s Sufism and Santa Tereza
D’Avila’s Mystic Literature

Mevlana'nin Tasavvufu ile Santa Tereza D’ Avila'min Mistik
Edebiyati arasindaki benzerlikler

Elizabeth Aparecida HAUTZ!
Orcid: https://orcid.org/0009-0006-0072-4713
E. mail: Elizabeth.hautz@gmail.com
DOI: https://doi.org/10.32955/neuram2023-12-8.ch6

Hamid HAJIZADEH?
Orcid: https://orcid.org/0000-0001-8427-3935
E. mail: hajizadeh.h.1970@gmail.com

Abstract:

This article aims to analyze the thematic convergence of Sufi doctrine
expressed in the Persian Literature of the poet Rumi and the work of Saint
Teresa D’Avila, notably concerning her mystical poetry. The Sufi poet and
the Catholic nun, a priori, belonging to such opposite worlds and often
portrayed as even antagonistic, seem to reveal to us that, above the differences,
there is much more in convergence, especially when we turn to the field of
arts, in this case, Literature. To this end, a bibliographical review was
necessary regarding the structuring elements of Literature of Sufi origin,
particularly that produced by Rumi, as well as the main characteristics of the
Literature produced by Santa Teresa D’Avila, poetry belonging to the so-
called "Catholic mystical literature.” Next, we conduct a qualitative
comparison to list the points of convergence between the writings of the two
authors.

Keywords: Sufism, Mystical Literature, Saint Teresa of Avila, Rumi.
Ozet:

Bu makale, 6zellikle sair Rumi'nin Fars Edebiyati’nda ve Aziz Teresa
D’Avila'nin mistik siiriyle ilgili eserinde ifade edilen tasavvuf Ogretisinin
tematik yakinlagmasini analiz etmeyi amaglamaktadir. Bu kadar zit diinyalara
ait olan iki sahsiyet ve ¢ogu zaman diismanca tasvir edilen Sufi sair Rumi ve
Katolik rahibe, Santa Tereza D’Avila, 6zellikle sanat alanina baktigimizda,

! postgraduate degree in Spanish translation and PhD in Portuguese Language -
State University of Rio de Janeiro- BRAZIL

2 Persian poet, Rumi's thoughts researcher, Attended in Southern Khorasan
province Business Training Center-IRAN
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farkliliklarin  Gtesinde, yakinlasma ve benzerlikte ¢ok daha fazlasimin
oldugunu agik¢a goze carpiyor. Bu amagla, basta Rumi olmak tlizere Tasavvuf
kokenli Edebiyatin yapilandirici unsurlari ve Santa Teresa D’ Avila'nin tirettigi
Edebiyatin temel o6zellikleri, soya ait siirler konusunda bibliyografik bir
inceleme gerektiriyor. Bu tiir yaklagima "Katolik mistik edebiyati" denir.
Daha sonra, iki yazarin yazilari arasindaki yakinlagsma noktalarini listelemek
icin niteliksel bir karsilastirma yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tasavvuf Edebiyati, Avilali Azize Teresa,
Rumi.

*Kk*k

Introduction:

Can it be said that the mystical Literature produced by Santa Tereza D’ Avila
shows convergence with the Sufi philosophy expressed in Persian literary
works by the Sufi poet Rumi?

The literary work of Santa Tereza D’Avila presents points of convergence
with Sufi literature, especially Persian, mainly concerning developing themes
of a spiritual nature, self-knowledge, and love for the metaphysical and the
divine. This characteristic appears primarily in the mystical poems of this
essential Spanish author and in Rumi's poetry.

Thus, we aim to analyze the points of convergence between the mystical
Literature of Santa Teresa D’ Avila and the Sufi literature of Rumi to highlight
the existence of meeting points between Persian Sufi literature and the
dominant theme of Spanish mystical Literature and the thematic similarity
between these two domains.

As a justification for the development of this work, we can mention the need
to discuss the thematic convergence of cultural worlds, a priori, considered as
different as the medieval Christian and the Eastern Muslim, more specifically,
the Catholic and the Sufi, contributing to the field of studies of Literature in
the Spanish language, multiculturalism, and comparative Literature.

A bibliographical review will cover the characterization of the Sufi doctrine,
the Literature produced under the influence of this religious philosophy, and
the mystical-themed poetry of Saint Teresa D’Avila. Some excerpts from
some poetic works by the Spanish author and Sufi master Rumi will also be
analyzed, as well as the recurring themes aligned with Sufi doctrine and
Spanish lyrical mysticism. The methodology is based on a theoretical review
and qualitative comparative analysis of the abovementioned elements.
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We will use a theoretical and analytical review of works that deal with Sufi
and Rumi themes, works by the author Santa Teresa D’Avila, and a
bibliography referring to the characterization of Spanish mystical poetry of
the 16th century, as well as consulting related articles and websites, as well as
the comparative analysis of some literary fragments by both authors.

Sufism and Mystic Catholicism: Rumi and Santa Teresa D’Avila

It is common knowledge that the medieval Spanish mentality received
considerable influence from the world and the Islamic imagination during the
eight centuries of occupation of part of the Iberian Peninsula by Muslim
Arabs. As pointed out by Cuadrado (2002):

La dilatada presencia musulmana en la Peninsula Ibérica ejercid, sin duda, una
fuerte influéncia sobre los reinos cristianos fronterizos. Hay que tener en
cuenta que los musulmanes fueron portadores durante el Medievo de una
cultura superior a la del Occidente cristiano, en general, y a la de los reinos
hispanicos, en particular.

Los musulmanes penetraron en Espafia en el 711 y fundaron diversas
entidades politicas hasta 1492, afio en que los Reyes Catolicos tomaban
Granada, capital del ultimo estado hispano-musulman. Tras esta fecha el
Cardenal Cisneros inst6 a la conversion de los mudéjares —los musulmanes
que habian quedado bajo dominio cristiano- al cristianismo ya que, de lo
contrario, serian expulsados. Muchos se convirtieron pasando a ser moriscos.
Gran parte de éstos eran cristianos solo aparentemente y fueron todos ellos
expulsados de Espaiia en el reinado de Felipe II1.

En definitiva, fueron mas de ocho siglos de presencia musulmana—
manifiesta a soterrada- en Espata y ello no podia por menos de dejar huella.
De hecho, desde el siglo XIX varios autores se han ocupado de los rasgos
culturales espafioles procedentes del Islam.1 (Cuadrado, 2002)

! Free translation by the authors: The sizeable Muslim presence in the Iberian
Peninsula undoubtedly strongly influenced the neighboring Christian kingdoms. It
must be taken into account that Muslims were carriers during the Middle Ages of a
culture superior to that of the Christian West, in general, and the Hispanic kingdoms,
in particular.

Muslims entered Spain in 711 and founded several political entities until 1492,
when the Catholic Monarchs took Granada, the capital of the last Spanish-Muslim
state. After this date, Cardinal Cisneros called for the conversion of the Mudejars -
Muslims who had been under Christian rule - to Christianity, as otherwise, they
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Therefore, the presence of convergences between the works produced by the
Christian nun and the Sufi poet presents us with another legacy of this
encounter between two worlds: the Christian West and the Muslim East.

Rumi and Sufism

Sufism belongs to a mystical and contemplative current derived from Islam.
However, it should not be understood as religion or science but rather as a way
of life that seeks self-knowledge and a direct experience with the divine
through mysticism. The search for interiority would be the path Sufis chose to
envision a world of transcendent possibilities. Sufism is an abstract word
derived from the Arabic term "Sufi," which means "mystic."

As a mystical aspect within Islam, Sufism is based on the idea that the human
spirit is an emanation of the heart of God. For this school of thought, a Sufi
must seek reintegration with the divine through singing and dancing. Muslims
who adhere to Sufism seek to achieve a direct personal experience of God.
Contrary to Muslim orthodoxy, Sufis, in many Islamic countries, are
considered heretics by those who follow the Quran more traditionally.

Historically, the rise of Islamic civilization coincides with the spread of Sufi
philosophy, which was considered a determining factor in the success and
adherence to Islam and the creation of Islamic cultures in Africa and Asia.
Sufism gained strength in the Middle East in the middle of the 8th century and
spread throughout the world, being well known in the West as the mystical
current of Islam.

El tema de los origenes del sufismo islamico es un tema muy discutido entre
los estudiosos actuales, orientales sean o occidentales, y entre los grandes
orientalistas de los siglos XIX y XX. Mientras algunos defienden la hipotesis
de la dependencia de esta corriente religiosa, buscando sus origenes fuera del
Islam, otros lo consideran (el sufismo) como un auténtico producto de la
cultura arabe y de su interaccion con el Coran y su lengua.1l (Aouini, 2013)

would be expelled. Many became Moors. Many of them were only apparently
Christian, and all were expelled from Spain in the reign of Philip Ill.

In short, there were more than eight centuries of Muslim presence - manifest or
buried - in Spatha, which could not fail to leave a mark. In fact, since the 19th century,
several authors have dealt with the Spanish cultural traits of Islam.

! Free translation by the authors: The origins of Islamic Sufism is a highly
contested question among modern scholars, Eastern or Western, and the great
orientalists of the 19th and 20th centuries. While some defend the hypothesis of
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According to Ibn Khaldun (1332-1406), a Sufi must dedicate himself entirely
to Allah. He should not worry about things in this material world and refrain
from seeking pleasure, wealth, and prestige. This group of mystics is one of
the main ones responsible for cultural production within Islam. Writers such
as Omar Khayyam (1048-1131), al-Ghazali (1058-1111), and Rumi (1207-
1273) are influential within and outside the Arab world. Western
philosophers, writers, and theologians have cited many of his texts.

Rumi and his works

Persian (the present-day Iran region) has long been the cradle of mystical
thoughts and Enlightenment reflections. Therefore, Persian orientalism has
nurtured countless names in mysticism and Sufism over the centuries. One of
these famous figures is Hazrat Mawlana Jalal ud- Din Mohammad Balkhi,
better known as Mawlana or Rumi in the Western world. Son of a great
Persian mystic, at the age of twenty-five, Rumi, in response to the requests of
his father's former disciples, assumes his position and begins to spread the
word and Sufi teachings.

It seems impossible to talk about Sufi literature without automatically
referring to Rumi, the most famous Sufi representative in the Western world.

Jalal ud- Din was a 13th-century Persian Sufi poet, jurist, and theologian. His
name means "Revealer of Religion": Jalal means "revealer," and Din means
"religion.” Rumi is also a descriptive name whose meaning is “"the Roman,"
as he lived much of his life under the Sultanate of Rumi in Anatolia (present-
day Turkey), which had been part of the Byzantine Empire two centuries
earlier. Although Rumi's works were written in Persian, Rumi's importance
transcended ethnic and national boundaries. His original works are widely
read in their original language throughout the Persian-speaking region, and
translations of his extensive work are popular in South Asia, Turkish, Arabic
and Western countries. His poems have been extensively translated into many
of the world's languages and transposed into various formats.

Rumi's written works can be divided into two parts (poetry and prose).
His poetic works that have rhythm and order can be listed as follows:

1- Mathnawi: It is an educational book in the field of mysticism, containing
principles of Sufism, ethics, and knowledge. Rumi is best known for this book.

dependence on this religious current, looking for its origins outside of Islam, others
consider it (Sufism) to be an authentic product of Arab culture and its interaction
with the Quran and its language.
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2- Ghazals: This part of Rumi's works (with about 2500 lyrical poems)
became known as "Kolliat-e-Shams" or "Divan-e Shams" because in most of
them, Rumi mentioned Shams Tabrizi, his most beloved friend and disciple.

3- Quartets: Mystical and spiritual meanings and themes can be seen in
these quatrains, which are appropriate for Rumi's method of thought and
phraseology. But in general, the quatrains still need to reach the level of
Mathnawi's lyric poems and include 1659 quatrains.

Regarding his written prose works, we have:

1- Fih-e-Ma Fih: this book is a collection of speeches Rumi gave in his
meetings and preachings, and his eldest son (or another of his followers) wrote
them. Fih-e-Ma Fih is very similar to Mathnawi in many ways, but it is more
understandable and more precise than the former because the latter is in prose
form and does not have the same poetic complexity.

2- Letters: all prose collection that refers to Rumi's letters and writings to
his disciples.

3- Seb’a Encounters: A collection of advice. These are Rumi's sermons and
meetings, that is, the words he said in the form of advice and messages from
the pulpit.

As previously stated, Rumi's most famous work, Mathnawi, presents itself as
a philosophical-theological treatise consisting of 6 books with different texts:
Quranic passages, allegories, and sermons. With 25 thousand verses, it is one
of the Eastern world's great spiritual texts, known as the Persian Quran in the
Sufi tradition. The two most references to Sufism and, consequently, to Rumi's
lyrics are freedom and love, whose spirit he summarizes in his verses:

“() amantes, abandonai as tolas ilusdes. / Enlouquecei, perdei de vez a cabega.
/ Erguei-vos do fogo ardente da vida / — tornai-vos péssaros, sede passaros™

Mystic Catholicism in Teresa D’Avila

With the advent of the Reformation in the 16th century, Western Christian
mysticism lost its color and its former credibility, as many religious reformers

! Available at: https://forumseculo21.com.br/mst58-rumi.html. Free translation
made by the authors of the Portuguese version into English:

“Oh lovers, abandon foolish illusions. / | went crazy; | lost my head once and for
all. / Rise from the burning fire of life / — become birds, be birds.”

Syf. 114




8. Uluslararasi Bilimsel Rumi Kongresi/ Aralik 2023, YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi

began to emphasize the objective reading of the scriptures and divine books
and, therefore, considered only the Bible as their primary reference.

Faced with this new religious scenario permeated by the Protestant ideal,
monasticism, which had been the origin of mysticism for over a thousand
years, was rejected as an unwanted medieval inheritance with no biblical basis
or legitimacy. Protestant thinkers considered mystical themes strange,
frightening, and selfish, which would only lead to false interpretations and
divisions in the religion of God, with a famous Protestant proverb saying that
mysticism began with illusion and ended in the division.

At this time, as the light of mysticism was being extinguished in Western
Christianity due to pressure from Protestant ideals, there was the emergence
of mystics from France and Spain who became examples for those who longed
to abandon the world and find in asceticism the fulfillment of their desires.
There are Christian ideals.

Gracias a la Contrarreforma, la unidad religiosa se refuerza y es en este
momento histérico cuando surge la literatura mistico-ascética espafiola.
Aunque parece que los antecedentes fueron de India, Alemania, Italia, etc., la
literatura mistica como tal es tipicamente espafiola. }(Puig, pp. 293-306, 2015)

One of the most famous of these mystical Catholic figures is a woman who
became the leader of the mystics in her time: Teresa D’Avila.

Saint Teresa D’Avila and her works

Teresa di Capadai Ahmuda was born in 1515 in Avila, Spain. When she was
raised in 1528, her mother died, and in 1538, her father, one of the two most
famous merchants of Avila, was placed in the convent of the Augustinian
friaries so that young people could continue their studies. When Teresa was
away, she turned herself in the face of opposition from her country, taking
refuge among the Carmelite nuns. Meanwhile, due to excessive rigidity of the
body and disciplinary conditions, she began to present health problems. She
had to leave the body for about two years to recover and rest at home.

During that time, Teresa exposed her revelation and considered it the source
of her transformation. Secondly, the mystic Teresa had to look at Christ's
crucified and fallen statue and question herself about the pleasing sacrifice
that Christ made to save her and all humanity for her sins. After that epiphany,

! Free translation of two authors: Thanks to Counter-Reformation, a religious
unity is reinforced and in this Historical moment that arises in Spanish mystical-
ascetic literature. It seems that the antecedent’s form the India, Germany, Italy, etc.,
to mystical literature as such and typically Spanish
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Teresa studied Agostinho's "confissdes" (in this book, the consecrated Doutor
da Igreja®, Saint Agostinho, traces his life from sin to work). His ideas
profoundly transformed Teresa. Finally, after more than ten years of confusion
and perplexity in the school of asceticism and mysticism or a simple worldly
life, for around two 41 years of life, Teresa began the mystical period of her
life.

The future saint faced considerable obstacles during her mystical conversion.
At first, much of the clergy believed that her experiences came from evil
forces. One of these clergymen asked her to write down her experiences for
inspection. As a result, the book "Life" appeared, which contained her spiritual
experiences.

Seja bendito para sempre aquele que tanto me esperou e a quem de todo o
coragdo suplico me dé€ graca para, com toda a clareza e verdade, redigir esta
relacdo que meus confessores me mandaram fazer. O mesmo Senhor também
o quer hd muito tempo, bem o sei, mas ndo me tinha atrevido. Seja para sua
gloria e louvor e para que, futuramente, conhecendo-me éles melhor, ajudem
a minha fraqueza, e eu de algum modo possa servir ao Senhor pelo muito que
Ihe devo. - Para sempre O louvem todas as criaturas. Amém. (Santa Teresa
D’Avila, 1961)3

In the second period of her life, Teresa engaged in mystical activities in the
form of a community. She wrote many of her works, but as Spanish
translations of the Bible were prohibited, she did not quote the Bible in them.

! one of the most important works of the saint

2 Doutor da lgreja (in Latin: doctor - "professor"; from docere - "to teach") is a
title conferred by a variety of Christian churches to individuals of recognized
importance, particularly in the fields of theology or Catholic doctrine.

3 Source: Books of Life, by Saint Teresa of Jesus -. Works by Santa Teresa de Jesus
translated by the Discalced Carmelites of the Convent of Santa Teresa in Rio de
Janeiro 3rd edition, Editora Vozes, Petrépolis, 1961. Free translation made by the
authors of the Portuguese version into English:

Be blessed forever to the One who waited so long for me and to whom | beg with
all my heart to give me grace to, with all clarity and truth, write this list that my
confessors told me to make. The same Lord has also wanted it for a long time, | know
that, but I hadn't dared. May it be for their glory and praise and so that, in the future,
knowing me better, they will help my weakness, and | can somehow serve the Lord
for the much | owe him. - Forever praise Him, all creatures. Amen. (Saint Teresa
D’Avila, p. 21)
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Eventually, after tireless efforts, Teresa built sixteen monasteries called
"Descalcas Carmelites" and organized them until she died in 1582.

In addition to being a well-known mystic in the Christian world, Teresa is also
well-known in Spanish and European Literature. As a result of her vital
Literature, there is currently a better understanding of Teresa than other
mystics. Some of her works are as follows:

1- Inner castle:

This book, considered Teresa's most important book, is about mystical piety.
In this book, she has some tips for Carmelite nuns: "Self-knowledge is so
important that | never want you to be lax about it." And yet, "my daughters!
Beware of irrelevant thoughts."

2-The path to perfection:

Teresa wrote this book in the field of prayer, and the first edition was
completed in 1566. But it was revised because of the censorship of the
Dominicans. At the time of writing, many Spanish religious thinkers believed
that the masses should be content with merely praying, or rather, reciting
prayers mechanically. But Teresa, on the other hand, emphasized the
importance of conscious and reflective prayer.

3- Foundations:

This book, one of two books she wrote in her autobiography, deals with the
interests and events of the second period of her life as a reformer and founder.

Other books are left by Teresa, such as The Life, which many nuns now use.
The Mystic Lyrics of Rumi and Santa Teresa D’Avila

Rumi was Muslim, male, and belonging to the Eastern world—Saint Teresa
of Avila, a woman and nun in Catholic Spanish society. Although, at first
glance, the two appear to be figures belonging to such different worlds, Rumi's
Sufi lyrics and the mystical Literature of Santa Teresa D’Avila present an
exciting convergence.

A little of Rumi’s Poetics

The rapture that Rumi evokes is the matrix of Sufi behavior, a limitless and
intrinsically altruistic surrender, without measuring how much is given and
expected in return, total surrender as if nothing else is to be done. The
submission that only those who are drunk with passion know. Intoxication
with wine, metaphorically referring to the intoxication of the spirit with
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infinite and timeless love, is a constant in her work. Her lyricism is erotic in a
mystical and transcendent way. Ultimately, the love he sings in his verses is
the unconditional love of God, the all-in-one and the one-in-all of loving and
divine unity. This stance can be observed in the fragments of Rumi's poems
and messages, extracted from the work Rumi — The Dance of the Soul, by
Rafael Arrais:

“Enche tua alma de todo o amor, / transforma-o na alma suprema. / Senta a
mesa dos santos, / embriaga-te, sé o vinho.” Sim, “sé o vinho”, quem ¢ capaz
de reconhecer o proprio néctar e embriagar-se dele? Todos o sdo,
potencialmente, mas na pratica, quantos o fazem? “Dentro do coragdo
empedernido do homem / arde o fogo que derrete o véu de cima abaixo. /
Desfeito o véu, / o coragdo descobre as historias de Hidr. / e todo o saber que
vem de nos.””t

"Siléncio!

Vocé ¢ feito de pensamento, afeto e paixao;

E o que resta ¢ nada além de carne e 0sso0s...

Por que nos falam de tempos de oracao

e de atos piedosos? Nds somos o cacador ¢ a caca,
outono e primavera,

noite e dia,

o Visivel e o Invisivel.

Noés somos o tesouro do espirito.

Nos somos a alma do mundo,

Liberta do peso que enverga ao corpo.

Nao somos prisioneiros nem do tempo nem do espago
Nem mesmo desta terra em gque pisamos.

No amor fomos gerados.
No amor nascemos.?

! Free translation of authors to English: “Fill your soul with all love, / transform it
into the supreme soul. / Sit at the table of the saints, / get drunk, be the wine.” Yes,
“be the wine”, éwho is capable of recognizing their own nectar and getting drunk
from it? Everyone is, potentially, but in practice, how many do? “Within the warped
heart of man / burns the fire that melts the veil from top to bottom. / Once the veil
is undone, / the heart discovers the stories of Hidr / and all the knowledge that
comes from us.”

2 "Sjlence!

You are made of thought, affection and passion;
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Rumi is God's drunken poet. Intoxicated by divine love, by forgets himself in
his inner search.

A Little of the Poetics of Santa Teresa D’Avila

Teresa's mystical poetry is entirely affective: at no point is she ashamed of
using expressions or reporting sensations that also concern human
relationships and pleasures since, for her, there is only one love: divine and
human mixed in perfect communion. It is in this intimate and loving contact
with Christ that Teresa's mysticism is based and leads her to write about the
friendship that can be had with God and how prayer presents itself as the path
that leads man to this state of perfection.

Another characteristic of Teresa's mysticism is the enthusiasm in all
relationships, especially in the soul's intimate relationship with God.

Sou Tua, para Ti nasci,

Que queres Tu de mim?

Majestade soberana,

Sabedoria Eterna

Bondade tao boa para a minha alma,
Deus Altissimo, Ser tnico, Bondade,
Repara na minha extrema pequenés,
Em mim que Te canto hoje o meu amor.
Que queres Tu de mim?

Sou Tua, pois me criaste

Tua, pois me resgataste,

Tua, pois me sustentas,

Tua, pois me chamaste,

And what's left is nothing but flesh and bones...
Why do they tell us about times of prayer?

and of pious acts?

We are the hunter and the hunted,

fall and spring,

night and day,

The visible and the invisible.

We are the treasure of the spirit.

We are the soul of the world,

Frees you from the weight on your body.

We are not prisoners of time or space

Not even from this land we walk on.

In love we were generated.

We are born in love.

Free translation by the authors of the Portuguese version into English.
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Tua, pois me esperaste,

Tua, pois ndo me perdi,

Que queres Tu de mim?

Que queres Tu, pois, Senhor tdo bom,
Que faga uma tao vil serva?

Que missdo deste Tu

A esta escrava pecadora?

Eis-me aqui, meu doce amor,

Doce amor, eis-me aqui.

Que queres Tu de mim?

Eis o meu coragao,

Deponho-o na Tua méo,

Juntamente com o meu corpo, a minha vida, a minha alma,
As minhas entranhas e todo o meu amor.
Doce Esposo, meu Redentor,
Ofereci-me para ser Tua,

Que queres Tu de mim?

Da-me a morte, da-me a vida,

A saude ou a doenca

Da-me honrarias ou humilhagoes,

A guerra ou a mais profunda paz,

A debilidade ou a forga absoluta,

A tudo Te digo sim:

Que queres Tu de mim?

Sou Tua, para ti nasci,

Que queres Tu de mim?*

! Available in: https://carloslopesshalom.wordpress.com/2010/05/24/sou-tua-

para-ti-nasci/
I am Yours, for You | was born,
What do you want from me?
Sovereign Majesty,
Eternal wisdom
Kindness so good for my soul,
Most High God, Unique Being, Goodness,
Look at my extreme littleness,
In me, | sing my love to you today.
What do you want from me?
| am yours, because you created me
Yours, for you rescued me,
Yours, because you support me,
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Just like in Rumi's Sufi lyrics, Teresa's mystical poetry praises the abundance
of the encounter with God in another sphere of existence and the eagerness for
the day of that encounter to arrive after leaving this earthly world.

Vivo sem viver em mim
Vivo sem viver em mim

e tdo alta vida espero,

que morro por nao morrer.
Vivo j4 fora de mim,
depois que morro de amor,
porgue vivo no Senhor,
que me quis SO para si.
Meu coragao lhe ofereci
pondo nele este dizer:

Que morro por ndo morrer.

Yours, because you called me,

Yours, because you waited for me,

Yours, because | didn't get lost,

What do you want from me?

What do You want, then, Lord so good,

What would such a vile servant do?

What mission do you give?

To this sinful slave?

Here | am, my sweet love,

Sweet love, here | am.

What do you want from me?

Here is my heart,

| place it in Your hand,

Together with my body, my life, my soul,

My insides and all my love.

Sweet Husband, my Redeemer,

| offered to be yours,

What do you want from me?

Give me death, give me life,

Health or illness

Give me honors or humiliations,

War or the deepest peace,

Weakness or absolute strength,

| say yes to everything:

What do you want from me?

I am Yours, for You | was born,

What do you want from me? free translation by the authors of the Portuguese
version into English
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Esta divina prisao

do amor em que hoje vivo,
tornou Deus 0 meu cativo
e livre meu coragao.

E causa em mim tal paixao
Deus meu prisioneiro ver,
que morro por ndo morrer.
Ai, que longa ¢ esta vida!,
que duros estes desterros!,
esta prisdo, estes ferros

em gue a alma esta metida!
S6 esperar a saida

causa em mim tanto sofrer,
que morro por ndo morrer.
Ai, que vida tdo amarga,
sem se gozar o Senhor!,
porque, se ¢ doce o Amor,
ndo ¢ a esperanga larga.
Tire-me Deus esta carga,
pesada a mais nao poder,
gue mMorro por ndo morrer.
Somente com a confianga
vivo de que hei-te morrer,
porgue, morrendo, o viver
me assegura minha esp’ranga.
Oh morte que a vida alcanga,
ndo tardes em me aparecer,
que morro por nao morrer.
Olha que o amor ¢ forte:
vida ndo sejas molesta;

pra ganhar-te sé te resta
perder-te sem que me importe.
Venha ja a doce morte,
Venha ja ela a correr,

que morro por nao morrer.
A vida no alto cativa,

que € a vida verdadeira,

até que esta ndo nos queira,
ndo se goza estando viva.
Nao me sejas, morte, esquiva;
s6 pela morte hei-de viver,
que morro por ndo morrer.
Como, vida, presentea-lo,
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0 meu Deus que vive em mim,
se ndo perdendo-te a ti,

pra melhor poder goza-10?
Quero, morrendo, alcanga-lo,
pois s6 dele € meu querer:

que morro por nio morrer.*

! Available in: http://revistamododeusar.blogspot.com/2014/11/teresa-de-
avila-1515-1582.html

I live without living in me

I live without living in me

and so high life | hope,

that I die for not dying.

| already live outside of myself,

after | die of love,

because | live in the Lord,

who wanted me just for himself.

| offered you my heart

putting this saying on it:

That | die for not dying.

This divine prison

of the love in which | live today,

made God my captive

and free my heart.

And it causes such passion in me

God my prisoner see,

that | die for not dying.

Oh, how long this life is!

How hard are these exiles!

this prison, these irons

what the soul is involved in!

Just wait for the exit

causes me to suffer so much,

that | die for not dying.

Oh, what a bitter life,

without making fun of the Lord!,

because, if love is sweet,

It's not a big hope.

God take this load from me,

heavy as | can't,

that | die for not dying.

Only with trust

| live that | will die,
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Rumi and Teresa: A Lot in Common

As we can see in the excerpts from the writings of the two authors, although
they belong to such different universes, often antagonistic from the
perspective of the prevailing West-Christian/East-Muslim dualism, there is a
convergence not only thematically but also in terms of expression. In both, we
can perceive the allusion to the love of God, the uniqueness of this
contemplative and transcendental love, as well as the total detachment from
the worldly despite the appreciation of human feelings, which are all too
human, and the abundance of sensations (also so human) in this process of
communion, with the sacred. Both Teresa and Rumi describe in their lyrics
this constant search for finding God, a loving and accessible God, and, for this
very reason, both suffered some rejection or discredit from traditional and
conservative religious leaders, whether in the Islamic world or within
Christianity.

because, dying, living
assure me of my hope.
Oh death that life reaches,
Don't delay in appearing to me,
that I die for not dying.
Look how strong love is:
Don't be a hassle in your life;
To win you, all you have left is
lose you without me caring.
Come sweet death now,
Let her come running now,
that | die for not dying.
Life on high captivates,
which is true life,
until it doesn't want us,
You don't enjoy being alive.
Don't be me, death, dodge;
only through death will | live,
that | die for not dying.
How, life, gift it,

my God who lives in me,
if not losing you,
so | can better enjoy it?
| want, dying, to reach it,
because only his is my want:
that | die for not dying.
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Conclusion and final considerations:

Because of what has been exposed throughout this work, we can see the
convergence of Rumi's and Santa Teresa D’Avila's lyrics: the apology for
unconditional divine love, the almost erotic-loving adoration of the divine, the
search for spiritual perfection, and the transcendent enjoyment of communion
with God and, above all, the uniqueness of this love between Creator and
creature that merge into a single essence. Both the Carmelite nun and the
Persian Sufi challenged the orthodoxy of the religious doctrines of the worlds
to which they belonged, worlds that were paradoxically so different and
similar and bequeathed to us a lyric above ethnographic and cultural
differences.
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Abstract:

Some elements unite a nation around shared values and have social and
cultural functions. At the top of these elements are essential personalities with
historical, cultural, and linguistic-religious tasks in shaping the nation. In this
context, Mowlana Jalal ud Din Rumi is a Sufi thinker, poet, and writer who
should be emphasized. Thanks to his excellent education, he combined
different understandings in a system. He reached a structural synthesis that
included everyone in Anatolia in a situation where different cultures and
thoughts had to be together.

Mowlana is essential in education and training regarding his teachings and the
values he has processed in his literary works. Cultural elements and values
reflecting the society are transferred permanently and effectively through
texts. Itis seen that the use and processing of language in Rumi's works reveal
the analysis of spiritual values in terms of education. Rumi's results will be
examined as a method in the study, and evaluations and comments will be
made on examples that contribute to language education in an emphasizing
way. The findings obtained because of these evaluations will be discussed,
and conclusions will be drawn. The most critical and emphasized effect here
is the relationship between language education and Rumi.

Keywords: Language, Education, Rumi, Sufism, Turkish
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Ozet:

Bir milleti, ortak degerler etrafinda birlestiren, sosyal ve kiiltiirel islevi olan
unsurlar vardir. Bu unsurlarin basinda milletin sekillenmesinde tarihsel,
kiiltiirel ve dilsel-dinsel islevleri olan 6nemli sahsiyetler gelmektedir. Tiirk
milleti, tarihi ve kiiltiirel mirasin1 bugiine ve yarina tasimada bu kisilere ¢ok
sey borgludur. Bu baglamda Mevlana Celdleddin Rumi, iizerinde onemle
durulmasi gereken bir mutasavvif, diisiince adami ve sair, yazardir. O, almis
oldugu iyi egitim sayesinde farkli anlayislar1 bir sistemde birlestirerek farkli
kiiltiir ve diisiincelerin birlikte olmak zorundalig:i i¢indeki bir durumda
Anadolu’da herkesi i¢ine alan bir yapisal senteze ulasmistir.

Mevlana, gerek Ogretileriyle gerekse edebi eserlerinde isledigi degerler
agisindan egitim-6gretim alaninda Onem teskil etmektedir. Metinler
araciligryla kiltiire ait 6geler ve toplumu yansitan degerler kalici ve etkili bir
bigimde aktarilmaktadir.  Ozellikle Tiirkge dersi egitim-6gretim
programlarinda bu sahsiyetlere yer verilmesi gerekliligi iizerinde durmak
gerekir. Mevlana’nin eserlerinde dilin kullanilisi ve islenigi, manevi
degerlerin egitim acisindan tahlilini ortaya konuldugu goriilmektedir.
Calismada yontem olarak Mevlana’nin eserleri {izerinde incelemeler yapilarak
dil egitimine vurgulayici bir sekilde katki koyan Ornekler iizerinde
degerlendirmeler, analizler yapilacaktir. Bu degerlendirmeler sonucunda elde
edilen bulgular tartigilarak sonuca varilmaya calisilacaktir. Burada en 6nemli
ve en vurgulayici sonug dil-egitim-Mevlana iligkisi olmaktadir.

Anahtar kelimeler: dil, egitim, Mevlana, tasavvuf, Tiirkge

**k%*
Giris:

Egitimin en onemli amaglarindan biri, kisinin olgunlastirilmasidir. Ciinkii
olgunlagsma saglanmadan bilgi ve hiiner bir ise yaramaz. Kiside olgunluk
esastir; bilgisizlik bile olgun kiside bilgi ve hiiner haline gelir; olgun olmayan
kiside bilgi ve hiiner ise, bilgisizlik ve hiinersizlige doniisiir. Insan biitiin
evrenlerin ashdir, 6zidiir. Mevlana’ya gore egitimle insanin igine ekilen bir
tohum o kisinin gayretiyle daha o6nceden insan ruhunun ve zihninin iyi
hazirlanmasi1 ve tohum ekildikten sonra da iyi bakilmas1 suretiyle yeserecek,
biiyliyecek, yeni iirlinler verecek ve onlarin iyi olanlar1 da baska insanlarin
ruhuna ve zihnine ekilecektir (Ergiin,1993: s. 276-282).

Mevlana, egitimin daha ¢ok kisinin kendini gelistirmesiyle devam edecegini

ve bilgiyi sadece kendi kafasinda depolayarak degil paylasarak yani nesilden
nesile aktarilarak daha da yeserecegine isaret ediyor. O, insanlara algak
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gonillii, dogru olmalarini, iyilik yapmalarini ogiitlemistir. O, her tiirli
sevgisizlige, kotiiliige kars1 Islami ve insani ilkeleri siir, musiki ve raks icinde
birlestirip dile getirmis, etkisini yiiz yillarca stirdiirmiis biiytik bir egitimci
olmustur (Akytiz, 2011: s. 54- 56).

Insanlarda fiziksel olarak farkliliklarin olduguna da deginmektedir; ancak
insanlar arasindaki akil farkim1 daha farkli degerlendirmektedir. Ona goére
varliklarda yetenek ve yatkinlik olmayinca dis sartlar ve uyaranlar onda
istenilen, olumlu etkiler yapamazlar. Mesela, giines bir ¢cevredeki her seye
ayni etkileri gonderir. Altin giines altinda parlar, oysa sogiit agaci parlayamaz,
ama altindan farkli olarak yeserir, glines canli agacglar1 yesertirken kuru
agaclarda bu etkiyi yapmaz (Ergiin, 1993: s. 295).

Bir insanin bir alana yeteneginin olmamasi durumunda istese bile onu
miikemmellestiremez. Bunu ancak yetenek sayesinde elde edebilir. Ona goére
dili kullanmak da bir yetenektir. Mevlana’ya gore insan yaratilisindaki fiziki
ve ruhi 6zellikleri geregi bir arada yasamak zorundadir. Bununla birlikte i¢ ve
dis diinyasindaki ¢esitli sebepler yiiziinden egitime ihtiyag duyulmaktadir.
Disiince, egitim ve dil bir bitiin olarak insanin  problemlerine ¢6ziim
bulabilecegi gibi yasamsal pek g¢ok unsuru da tamamlayict niteliktedir.
Yasadigi donemin iyi bir egitimcisidir. Medresede, camide, sohbet
meclislerinde hem 6gretim faaliyetlerinde bulunmus hem de manevi egiticilik
vazifesini ylriitmiistiir. Biitiin yasam1 egitim ve egitsel etkinliklerle gecen
Mevléana, eserlerini de bu amagla, insanlarin egitimine duydugu ihtiyag
sebebiyle yazmigtir. Mesnevi'nin yazilis asamasinda da bu amag acikga
gorlilmektedir. Bu yoniiyle de Mesnevi didaktik bir eserdir (Dogan, 2014: s.
346).

Mevlana’ya gore oOzellikle de egitim, egitimin basamaklari, edep, ahlak
boyutlar1 son derece 6nemlidir. Mevlana, Mesnevi’de Allah, Peygamber,
insan, evren, kdinat, seriat, hakikat, iyi ahlak, Allah agski, ilim, irfan, iyilik ve
gizli ilim, dostluk, ger¢ek arkadaslik, tutuculuk, kader, kotiliik, tevekkiil ve
caba, Olim ani, mucize-keramet, sabir, kiyamet, biiyliiklenme, samimiyet,
yakaris, cahillik, taklit, cimrilik, nefis, namaz, giinah, rizik, vesvese, seytan
gibi onlarca konuyu ele almaktadir (Demirel, 2007: s. 470-471).

Islam edebiyatinda 6nemli bir yeri olan ve sark kiiltiiriinii manzum bir sekilde
aktaran Mesnevi, esinlendigi Kur’an-1 Kerim’le tasavvufu 6gretme amact
giiden bir eser olmasina ragmen, zaman zaman duygu ve diisiince birlikteligini
de barindirmigtir (Banarli, 2001: s. 40-41). Mevlana, Mesnevi’de isledigi
hususlari, ayet ve hadislerle, biitiin herkesin kolaylikla anlayabilecegi sekilde
aciklar (Mevlana, 2014). Bu nedenle Mesnevi’de yer alan hususlarin,
deginilen konularm ve verilen 6giitlerin Kur’an’a ve silinnetle paralellik
gosterdigi sdylenebilir (G6lpinarli, 2015).
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Mevlana’nin sadece Mesnevisinde degil, devlet biiyiiklerine yazdig
mektuplart bir araya getirdigi Mektubat adli eserinde, dil egitiminin en giizel
ornegini gormekteyiz. Bilindigi iizere Mektup dili, kullanilan kavramlar,
devlet biiyiiklerine de olsa  kaliplar i¢indedir. Burada dilin egitilmis ve
konusma iislubu igerisinde benimsenmis sekliyle aktarilmasi 6ne ¢ikmaktadir.
Diisiince diinyasi-dil-egitim ii¢geninin en giizel degerlendirmelerinden biri
oldugunu sdyleyebiliriz.

Divan-1 Kebir’de yani biiyiik divan anlamim karsilayan eserinde ise edebi
ozelliklere sahip gazel, rubai ve terkib-i bendden olusan 40 bin beyit
bulunmaktadir. Gazel, Rubai ve Terkib-i Bendlerin herbirinin dili edebi
ozellikleri dilin en 6nemli anlam &zelliklerini karsilar. Ciinkii hepsi belirli bir
kalip igerisinde bir 6l¢ii, yani vezinle ve edebi sanatlarla sozciikleri hareket
ettirir. Dil egitimi kapsaminda da 6nem teskil eder.

Fihi ma Fih isimli eserinde ise Mevlana’nin sohbetleri yer alir. Konusma dili
ile yazi1 dili arasindaki farkliliklar1 ortaya koyar. Sohbet dili, konusma dilinin
en 6nemli 6zelliklerindendir.

Mecalis-i Seb’a’da ise camilerdeki vaazlari yer alir. Burada da hitabet
iislubunun en giizel 6rneklerini gorebiliriz. igerikte diisiince diinyas: ile dil
egitimi algisinin bir biitiin oldugunu aktarimlarindaki tamamlayicilik yoluyla
goriilmektedir.

Mesnevi’de dini bilgiden insan iliskilerine, sagliktan hayata kadar birgok
konuya iliskin bilgiler tasavvufi olaylar ve hikayelerle anlatilir.
Yorumlanmasi da yine tasavvuf ilkelerine gore yapilir. Tasavvuf diislince
diinyasinin en etkileyici unsurudur. Mevlana’nin egitim diinyasinin biiyiik bir
boliimiinii kapsar. Kendine 6zgii tasavvufi diislinceleri, stfi hayata getirdigi
acilimlart ve kaynagini Kur’an-1 Kerim’den alarak gelistirdigi evrensel insani
degerleri ve kendine has iislubuyla dile getirerek yasayan Mevlana, sadece
Tiirk-Islam aleminin degil, ayn1 zamanda tiim diinyanin da ortak degeri haline
gelmistir (Kara, 2007).

Gerek Tirk kiiltiriinde ve gerekse diinya kiiltiirinde 6nemli bir yere sahip olan
Mevlana, ge¢cmisten gilinlimiize biitiin donemlerde sevilmis ve fikirleri 6rnek
alimmustir. Divan sairlerinden olan Esrar Dede, Seyh Galip, Sakip Dede, Nabi,
Nefi, Nesadi ve Latifi gibi isimler, Mevlana’nin tasavvuf ehli biri oldugunu,
eserlerinin insanlara rehber niteligi tasidigini, eserlerinin her kelimesinde
essiz sirlarin ve incilerin yattigini belirtmislerdir (Horata, 1999: s. 43-56).

Bir bilgin de, baska bir ilmi, hiineri ve sanati, seref ve meziyet hususunda
kendi bilgisinden {tstiin gormedikce onlar1 tahsile heves etmez. (Mesnevi,
IV/4109) diyen Mevlana, ilim 06grenmenin kisinin kendi bilgisinin
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yetersizliginin, eksikliginin farkina varmasiyla basladigini aciklar. O’na gore
O0grenme istegi kiginin bu konudaki eksikli- gini gidermek, ihtiyacim
karsilamak arzusuyla baglar. Nefsi, pirin golgesinden baska higbir sey
6ldiirmez. O nefis 6ldiirenin etegine simsiki saril. Etegini sikica tuttun mu, bu,
Tanr1 yardimidir.” (Mesnevi, 11/2528-2429) diyen Mevlana, nefis terbiyesi
basta olmak iizere, kisinin egitimi icin bir pire, bir egitimciye ihtiya¢ oldugunu
agiklar.

Mevlana’nin, yasadigi donemin sorunlarina oldugu kadar, giiniimiiziin dnemli
bazi sorunlarina da ¢6ziim olabilecek Onerilerinin yer aldigi Mesnevi’de
degerler de 6nemli yer tutmustur (Turan, Belenli ve Kiris, 2010). Gliniimiizde
ihtiyac hissedilen bir¢ok insani degeri Mesnevi’de bulmak miimkiindiir.

Hosgorlyt, tahammiilii, anlayis ve miitevaziligi esas alan, insanligi huzur,
giiven ve barisa davet eden Mevlana’nin Mesnevi’sinin degerlere bakisini ve
degerleri igleme seklini bilmek, degerler egitiminin amaclarina ulagmasi
noktasinda dnemli katkilar saglayacak tiirdendir. Mesnevi hikayelerinin, hayal
diinyalarin1  genisletebilmeleri, empati  kurabilmeleri,  farkliliklart
algilayabilmeleri ve geleceklerini kurgulayabilmeleri agisindan ¢ocuklara
onemli katkilari olacaktir (Tasg, 2021: s. 746-747).

Ben Tanri’yla kaimim. Canin canina gidayim; ar1 duru, parlak bir yakutum.
Ben, giinesin nuruyum... sizin Ustlinlize vurdum, sizi aydmlattim; fakat
glinesten ayrilmig degilim. Bakin, ben asiklart 6limden kurtarmak igin
buracikta akip duran bir ab-1 hayatim. (Mesnevi, 111/4287-4289) diyen
Mevlana, Mesnevi’nin bir giines gibi yol gosterici oldugunu belirtmek
istemistir. Mesnevi’nin sozlerindeki suret de surete kapilani azdirir, yolunu
kaybettirir, manaya bakan kisiye de yol gosterir, dogru yolu buldurur.
(Mesnevi, V1/655,1528) diyen Mevlana, Mesnevi’nin manen yol gosteren,
yanlisa sapanlar1 dogru yola ileten bir kitap oldugunu agiklar. Burada diisiince
ve egitimi birebir drneklendirmistir. Mesnevi’nin . cildinin 6nsdziinde;
Mesnevi, hakikate ulagmak ve Allah’n sirlarina agah olmak isteyenler igin bir
yoldur. Mesnevi, temizlenmis kisiler igin goniillere sifadir. Kur’an’1 agikga
anlamaya yardim eder, huylar1 giizellestirir. (Mevlana, 2014:) diyen Mevlana,
Mesnevi’nin gergege kavugsmak ve Tanri’nin gizeminden haberli olmayi
isteyenler igin bir vesile oldugunu, arinmis insanlar i¢in deva olan
Mesnevi’nin, Kur’an’in anlagilmasini kolaylastirdigini belirtir. Bu durumda,
Mesnevi’yi sadece bir hikaye kitabi olarak degil, hikmetler ve hakikatler
kitab1 olarak tanimlamak olanaklidir (Giil, 2003: s.?)

Insan1 goriiniirde kiiciik ancak hakikatte en biiyiik varlik olarak tanimlayan
Mevlana (Mesnevi, 1V/521), kamil insan olarak nitelendirdigi egitimini
tamamlamis olgun insan1 ise tabiati canlandiran bahar yagmuruna ve yaray1
iyilestiren merheme benzetir (Mesnevi, 1/2043-3225). “So6z dinleyene
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sOylenir. Zira terzi elbiseyi adamin boyuna gore biger. Hiiner bilmez bir cahile
bir sey 6gretmek istiyorsan, kendi dilini terk edip onun diliyle konusman
gerekir. Ancak bu suretle senden bilgi ve fen 6grenebilir.” (Mesnevi, V1/1241,
11/3318-3318) diyen Mevlana, egitim faaliyetlerinde muhatap olu- nan kitlenin
anlayis ve kavrayis diizeyinin dikkate alinmasini ister. O’na gore egitimde
bireylerin ilgi alanlar1 ve istidatlar1 merkeze alinmali, insanlar arasindaki
bireysel fark- liliklar gézden uzak tutulmamalidir.

Mevlana, egitimcide bulunmasi gerekli nitelikleri, tanrisal aska sahip olmak,
ke- male eristirici olmak, iyi kalpli olmak, mesleki bilgiye sahip olmak, rehber
olmak, sa- birli olmak, affedici olmak olarak siralar (Mesnevi, 1/334, 11/3169,
111/1854, IV/771, VI1/2041). Mevlana’nin siraladigi 6zellikler, gliniimiiz
egitim anlayisinin da egitimci- lerde bulunmasint istedigi 6zellikler
oldugundan, Mevlana’nin egitime ve egitimciye dair goriislerinin evrensel ve
zaman sinirlarini asan bir deger tasidigi soylenebilir.

Mevlana’nin hikayelerinde ozellikle anlatmak istedigi, sevgi, Allah ve
peygamber sevgisi ve aile sevgisi gibi manevi degerlerin, her zaman maddi
degerlerin iizerinde tutulmasi gerektigidir (Tok, 2007:).

Sevgi, saygi, anlayis, arkadaslik, ask, hiirmet, sebat, sevecenlik duygu ve
diisiinceleri lizerine kurgulanmis hikayelerin, degerler egitimine Onemli
katkilarda bulunduklar1 soylenebilir. Mevlana’nin, biiyliklenmeye karsi
tevazunun, cehalete karsi ilmin, diismanliga karsi dostlugun, hirsa karsi
yetinmenin, Onyargiya karsi hosgoriiniin, cimrilige karst comertlik ve yar-
dimseverligin, asilige kars1 uyumun tesis edildigi hikaye ve beyitleriyle ideal
insan modelini olusturmaya gayret ettigi sdylenebilir.

Bu sozlerde Mevlana’nin diisiince diinyas1 iizerinde bir gezinti yaparken ayni
zamanda egitim verdigini ve sozleriyle de dili kullanim &zelliklerini, yani
belki de iislup egitimi verdigini gdormekteyiz. Oliim, yok olma, tabut, mezar,
veda, kaybolma, batma karsisinda da dogum, dogma, bulugma, vuslat,
kavusmak gibi sozciikleri iceren kavramlarin bir diigiince diinyasinin ana
unsuru olan bir bigimlenmenin, bir anlatim dizgesinin i¢inde kullanimini
orneklemektedir. Egitici ve Ogretici kisminin yamisira belki psikoloji,
pedagoji, sosyoloji gibi insan ve toplum yapisini temellestiren bilim dallarina
da malzeme olacak kapasitededir. Mesnevi, uzay bilimlerinden saglk
bilimlerine; felsefe ve sosyolojiye kadar bir¢ok bilimsel konuyu islediginden,
ylizyillardir her donemin ve her insanin tatmin olacagi bir ilim, diisiince ve
fikir kaynagi olmay: siirdiirmiistiir (Whinfield, 2002: s. 26).

Mesnevi, Allah yolunda olanlara, manevi yasami tercih edenlere, bedensel
olarak var olduklar1 halde, ruhsal yonden var olmayanlara, eski ve koti
giysiler icinde padisah olanlara, erdemli ve hikmetli olanlara, isimsiz ve
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namsiz hakiki soylulara Allah’mn bir ihsanidir. Bu eser, diinyevi varliklar terk
edip, Allah’1 tanimaya ve Onunla yasamaya gayret eden, nefsini yok ederek,
manevi kontrol hayatina kendisi adayanlara seslenir (Ambarcioglu, 1962: s.
46).

Mevlana, egitimi bir ihtiya¢ olarak gérmektedir. Bu ihtiyaci da ancak iyi bir
egitimeinin karsilayacagina inanmaktadir. Mevlana, egitimin giiciine
inanmaktadir. Egitimin giiciinii agikca ortaya koyarken kahtirnin da g6z ardi
edilmemesi gereken bir gercek olduguna dikkat ¢ekmektedir. Mevlana,
egitimi bir ihtiya¢ olarak goren ve egitimin giiciine inanan biri olarak,
egitimeide bulunmasi gerekli 6zellikler ve dgretim yontemleri ile ilgili olarak
ortaya koydugu siirekli uygulama alani bulabilecek gortisleri ile evrensel bir
sahsiyet olma ozelligini tasimaktadir (Ozdemir, 2011: s. 10). Mesnevi’de
bulunan hikayelerden/beyitlerden yararlanilarak, bireylere pek c¢ok deger
kazandirilabilir. Dogru ve etkili bir kullanimla, degerler egitiminde
Mesnevi’nin kiiltiirel ve edebi zenginliklerinden faydalanilabilir.

Calismada; diislince sistemi kapsaminda dil egitimi iizerinde durulacaktir.
Mevlana’nin diisiince sistemi ve dili kullanim durumuna bagli olarak egitim
anlayisi ile sozciikleri kullanimi ve ele alig sekli, Mevlana’nin en 6nemli
eserlerinden biri olan Mesnevi’den yola ¢ikilarak aciklanmistir. Bu ¢ergeve
igerisinde yardimseverlik, vatanseverlik, aile birligi hosgorii gibi kavramlar
Mesnevi'nin diisiince sistemi igerisinde dili ele alig seklini ortaya koymak
amaciyla iglenmistir. Calismada Mesnevi’den yapilan atiflarda Veled (Celebi)
Izbudak’m Mesnevi Tercemesi esas almmakla birlikte, zaman zaman
Abdiilbaki ~ Golpmarl’nin - Mesnevi Tercemesi ve Serhi’nden de
yararlanilmustir.

Veri Toplama Teknikleri ve Yontem:

Calismada Mevlana’nin sozlerinden ve Mesnevisinden ornekler alinmis ve
incelenmistir. inceleme diisiince-dil-egitim kapsaminda bir degerlendirmeyi
icermektedir. Incelemede bu ii¢ dnemli 6genin birlikteligi {izerine yapilmis
calismalar da degerlendirilmistir.

Verilerin Analizi:

Mevlana’nin  eserlerinden yapilan alintilar, igerik analizi yoluyla
degerlendirilmistir. Her analiz dil, diislince ve egitim kapsaminda
incelenmistir. Mevlana’nin, yasadigi donemin sorunlarina oldugu kadar,
glinimiiziin 6nemli baz1 sorunlarina da ¢6ziim olabilecek Onerilerinin yer
aldig1 Mesnevi’de diislince ve dil 6nemli yer tutmustur. Bu ¢alismada; deger
kavrami, degerler egitimi, Mevlana’nin diisiince sisteminde dili kullanimi ve
kullanim dogrultusunda egitime katkisi  6rnek sozlerden yola c¢ikarak
incelenmistir.
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Bu baglamda, diislince sistemi, degerler ve onlar1 ifade etmek i¢in araci olan
dil ve dilin egitimi onlar1 ele alig seklini ortaya koymak amacrtyla iglenmistir.

Bulgular:

Mevlana, biiyiiklenmeye karsi tevazunun, cehalete karst ilmin, diismanhiga
kars1 dostlugun, hirsa kars1 yetinmenin, dnyargtya karsi hoggdriiniin, cimrilige
kars1 comertlik ve yardimseverligin, asilige karst uyumun meydana geldigi
hikaye ve beyitleriyle ideal insan modelini olusturmaya gayret etmistir.

Mesnevi’'nin, atasozlerinden, deyimlerden, hikaye ve o&giitlerden olusan
zengin icerigi sayesinde, ¢cocuklarin bireysel, sosyal ve ahlaki degerleri daha
kolay, daha etkili ve daha kalic1 olarak dgrenmeleri saglanabilir. Icerik, dil ve
anlatim yoniinden, farkli 6gretim kademeleri ig¢in uygun hale getirilmis
Mesnevi hikayelerinin ve beyitlerinin yer aldigi kitaplar daha da
yayginlagtirilabilir, 6gretim programlart ve ders kitaplart hazirlanirken,
Mesnevi destekli eglendirici ve dgretici etkinliklere daha ¢ok yer verilebilir.

Higbir inanmayani hor gérme! Ciinkii Miisliiman olarak vefati olasidir.
Inanmiyor diye hor gordiigiin kisinin dmriiniin nasil sonlanacagmi biliyor
musun? Nigin ondan yiiz ¢eviriyorsun? (Mesnevi, VI/2451-2452) diyen
Mevlana, farkli dinlere/ inanglara sahip kisilere hor goézle bakilmamasi
gerektigini ifade eder. Mevlana, 6nemli olanin bugiinkii halin olmadigini, asil
6nemli olanin dmriin nihayete erdigi zamanki halin olduguna dikkat ¢ekerek,
onyargili olunmamasi gerektigini agiklar.

Din ve inang farki gdzetmeyen ve insana saygiya biiyliik 6nem veren Mevlana,
her firsatta dostga gec¢inmenin, kin tutmamanin, anlayigh ve algak gonilli
olmanmn Snemini vurgular. inanmayanlar Allah’in verdigi nimetleri inkar
ettikleri, imana gelmedikleri halde, biz onlara da acir, onlar1 da hos goriiriiz.
(Mesnevi, 111/1800-1801) diyen Mevlana’nin hosg6rii anlayisi farkl din, dil,
itk ve kiiltirden olan biitiin diinya insanlarimi kucak- layan evrensel bir
anlayistir. Bu anlayista diglama, otekilestirme, benzer olmamaya zorlama
olmadigi gibi farkliliklara anlayis ve saygi gosterme ve de sozciikleri hareket
ettirme One ¢ikmaktadir

Mevlana’nin hikdye metodunun, yani verilmek istenen mesaji hikdye
anlatimi ve hikayecilik yoluyla vermenin 6nemli bir yeri vardir. Mevlana’nin
eserlerinde veya vaaz, nasihat ve irsatlarinda sikca hikdye anlatmaktaki
gayesi, insan kavrayisini zorlayan yiice ve soyut gergekleri muhataplarin
anlayis ve kavrayist seviyesine indirgemektir. Onun eserlerinde tasavvufl
fikirler, biri digerine baglanan hikayelerle zenginlestirilerek ac¢iklanmistir.
Mevlana’ya gore hikayeler, dil-diisiince birlikteligi iginde dinlendigi
olgekler gibidir.
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Mevlana, bagi kopar ve 6zgiir ol ey ogul! Ne zamana kadar bir giimiise ya da
al- tma bagl kalacaksin? Denizi bir kaba doldursan ne kadarimi alir?
Aggozlilerin gozleri dolmadi gitti; sedef, elde ettikleriyle yetinmedikce
inciyle dolmadi. (Mesnevi, 1/19-22) demek suretiyle cimriligin insanin
Ozgiirligiinii elinden alan bir bag oldugunu, mal edinme hirsinin ise
doyurulamaz bir duygu oldugunu ifade eder. Dudaklarini yum, altinla dolu
elini ag; beden nekesliginden vazgeg, comertligi ortaya koy.” (Mesnevi,
[1/1271) diyen Mevlana, comert olunmasini, mal-miilk diiskiinii olmamak
gerektigini, bencillikten kurtulup sevgi ve yardimseverlikle armip yiicelmek
gerektigini ogiitler. Diinyanin her yerinde her yil binlerce insanin agliktan
6ldiigii, milyonlarca insanin yetersiz beslendigi, yine ayni sekilde milyonlarca
insanin barmma, saglik, egitim gibi konularda yetersizlikler iginde dmriinii
tiikettigi glinlimiizde comertlik ve yardim etme erdemine/degerine her
zamankinden daha ¢ok ihtiya¢ duydugumuz ortadadir.

Mevlana’nin eserlerinden anlasiliyor ki kendisi iyi bir diisiiniir, Mesnevi adli
saheseri de bir egitim-felsefe kitabi mahiyetindedir. Mevlana, egitimin insanin
yaratilis gercegi ilizerine kurulmasini, kisilerin tabiatlarindaki sanat ve
hiinerleri gelistirmesini ve onlarin olgun goniillerinin hizmetine sunulmasini
istemektedir. Mevlana iyi bir cemiyet adami olmasi sebebiyle iletigim,
hosgorii ve diyaloga biiyilk 6onem vermektedir. Aslindan, vatanindan uzak
kalan kisi, gene bulusma zamanini arar. (Mesnevi, 1/4) diyen Mevlana,
vatanindan ayrilmis, oradan uzak kalmis kisinin, oradaki mutlu zamanlarin
aradigini, o anlart tekrar yasamak istedigini, ayrilmak zorunda kaldig1
sevgiliye yine kavusmak istedigini belirtir. “Ey yigit! Yerimden, yurdumdan
ne zamana dek ayr yasayacagim?” (Mesnevi, 1/3949) diye soran Mevlana,
memleket 6zlemini, yurdundan ayri olmanin dayanilmazligini, vatandan uzak
olmanin i¢ acisini dillendirir. Bir dildastan uzak kalan kisi, yiizlerce dil,
yiizlerce s6z bilse, yine de dilsiz olur, gider. (Mesnevi, 1/28) diyen Mevlana;
kendi dilinden, kiiltiiriinden, yasam tarzindan ve anlayisindan uzakta yagsamak
zorunda kalan kisilerin sahip olduklar1 yeni kiiltiiriin, 6grendikleri yeni dil ve
anlayisin bir 6nemi olmadigini vurgular. Ayni zamanda diisiince-dil 6gelerini
birlestirir.

Dinler arasindaki ayrilik, gidis yolunda ve ibadet edis seklindedir; dinin
hakikatinde degil. (Mesnevi, 1/500) diyen Mevlana’ya gore, biitiin dinler
esittir/denktir. O’na gore biitiin dinlerin getirdigi hakikatler/hiikiimler ve
insanliga verdikleri mesajlar birdir. Mevlana’ya gore dinleri birbirinden farkli
kilan ise uygulamalar, takip edilen yol ve usullerdir. Mevlana, hayati boyunca
biitiin dinlere, mezhep, millet ve goriislere aynm1 gozle bakmistir. Mevlana
cocuklarin heniiz bebek oldugu donemlerde annelerinin sozleriyle
kulaklarinin doldugu ve biiyliyiince de bu s6z ve tslupla konustugunu
belirterek (Mesnevi: 1V/3037) annelerin ¢ocuklari iizerindeki etkisini nemle
vurgular. Mevlana ayrica ¢ocuklarmn oyunlar vasitasiyla da olgunlastigini;
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farkinda olmadan kendilerini gelecege hazirladiklarini belirtir (Mesnevi,
VI1/2255; V/3597, 3598). Ona gore bir ¢ocugu okuma-yazma ve gesitli
ornekler vermek suretiyle diger ilimleri 6greterek yetistirmek; 6gretmenin
basarisiyla da  dogru orantihdir (Mesnevi, V1/1656). Ogretmen o kadar
kiymetlidir ki egitimde 6gretmen ayn1 zamanda Allah’in vekilidir (Mesnevi,
V1/1519).

Egitim faaliyetlerinin merkezine gereksinim kavramini koyan Mevlana’ya
gore, insanlarin islenmemis yeteneklerle dogmus olmalar1 ve bu yeteneklerin
islenebilmesi icin bir egitimciye ihtiyac duymalari, egitimi gerekli kilar.
Ekinlere benziyoruz cancagizim; su meydanda bitmisiz, dudaklarimiz
kupkuru, canla goniille yagmur bulutunu arayip beklemekteyiz demek
suretiyle, insanlarin egitime olan gereksinimlerini bitkilerin suya olan
gereksinimine benzeten Mevlana, bir seye simsiki yapismak, bir seyde taassup
gostermek hamliktir. (Mesnevi, 111/1297) diyerek insanin hamligmin ve
eksikliginin egitimle giderilebilecegini agiklar. Gece kuslarin gozleri ve
kabiliyetleri olsaydi giindiiziin ugup gezerler, doniip dolasirlardi. (Mesnevi,
1/2695) diyen Mevlana, yaratilmiglarin belli yeteneklerinin ve kapasitelerinin
bulundugunu, egitimin ise bu yeteneklerin ve kapasitenin farkinda olarak
yapilmast gerektigini ifade etmistir. Mevlana’nin bu tespitiyle gilinlimiiz
egitim anlayisini ¢ok oOnceden ortaya koydugunu ve tavsiye ettigini
sOyleyebiliriz

Bir kusur islediginde ve baban seni paylayinca; baban sana saldirgan goriiniir.
Babanin seni paylamasi, senin iyiligin i¢indir. Azarlayis, baba merhametini,
baba aciyisini sana saldirganlik gibi gdstermektedir. Ancak babanla barisir ve
uzlasirsan o kizginlik gider ve baban da sana dost olur (Mesnevi, 1V/3255-
3258) diyen Mevlana, aile bilyiliklerinin aile {yelerine yonelik
azarlamalarinin, kizma, elestirme ve onlarin bazi taleplerine karsi ¢ikiglarinin
kotiiliikten, sevgisizlikten olmadigini; mensubu oldugu ailenin/toplumun
iyiligini istemelerinden, merhamet ve acima duygularindan kaynaklandigim
ifade eder.

Aile iyeleri arasinda haset ve ofkenin olmamasi gerektigini ifade eden
Mevlana, ailede uzlagma saglandiginda kirginlik ve kizginliklarin da yok
olacagin belirtir. Mevlana’ nin 6gretmensiz bilgi 6grenilmeyecegi gibi ustasiz
da higbir sey yapilamayacagina dikkat ¢eker: Diinyada en agagilik sanat bile
hig ustasiz elde edilebilir mi? Her sanatin Oncesi bilgidir, ondan sonra icra,
amel gelir... Ey akil sahibi! Sanat 6grenmeye calis; fakat o sanat1 ehil olan
kerem sahibi temiz bir kigiden 6gren. Kibir elbisesini bedeninden ¢ikar; bir
sey belleyip 6grenme hususunda asagilik bir elbiseye biirtin. (Mesnevi,
V/1054-1057, 1059-1062). Burada dil egitimi agisindan dnemi de goz ardi
edilemez. Benzetmeler, sozciik hareketliligi ve kullanimi bakimindan 6nem
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kazanmaktadir. Mevlana’nin egitim anlayisina gore kiside olgunluk esastir;
bilgisizlik bile olgun kiside bilgi ve hiiner haline gelir; olgun olmayan kiside
bilgi ve hiiner, bilgisizlik ve hiinersizlige doniisiir. Insanlarin dgrendikleri
bilgiler ve bilimler hep kendisi i¢indir.

Mevlana'ya gore egitimle insanin i¢ine ekilen tohum o kisinin gayretiyle daha
Onceden insan ruhunun ve zihninin iyi hazirlanmasi, sonra da iyi bakilmasi
suretiyle yeserecek, bilyiiyecek, yeni tirlinler verecek ve onlarin iyi olanlart da
baska insanlarin ruhuna ve zihnine ekilecektir. Mevlana, egitimin temeline
ihtiya¢ kavraminit koymustur. Ona gore egitimi zorunlu kilan, insanin ham
kabiliyetlerle diinyaya gelmis olmasi ve bu kabiliyetlerin gelisebilmesi i¢in
bir egiticiye ihtiyac duymasidir. Hatta, Mevlana, bitkinin yagmura olan
ihtiyacini, insanin egitime olan ihtiyacina benzetmistir.

Oliim, ruhun Yaradan’a yani asil sevgiliye kavusmasi anlamina gelmektedir.
O olimii kesinlikle bir yok olus olarak goérmez; daha giizel bir hayatin
baslangici der. Seb-i Arus’un da anlam ¢ergevesi igine giren 6lim ile ruhun
Ozgiirligiine kavusup gercek bir 6liimsiizlik kazanmasini su sozleri ile ifade
etmektedir: Oldiigiim giin, tabutumu gotiiriirlerken, bende bu diinya derdi var
sanma! Diinyadan ayrildigima iiziiliiyorum zannetme! Sakin ola ki 6ldiglim
i¢in aglama; yazik, vah, vah deme! Beni topraga verdiklerinde de veda, veda
deme! Bilesin ki o vakit benim ayrilik vaktim degil, Rabbimle bulusma, yani
vuslat vaktimdir! Mezar bir perdedir ki onun arkasinda cennetin huzuru
vardir! Batmayi, gdzden kaybolmay1 gordiin ya, bir de dogmay1 gor! Diisiin
ki giinesle ay, batip gézden kaybolduklari zaman onlarin nuruna bir ziyan gelir
mi? Bu hal sana batmak, kaybolmak gibi goriinse de aslinda dogmaktir,
yeniden hayata kavusmaktir! Tohum topraga diisse onun i¢in 6ldii denilebilir
mi? Bil ki 6liim ruhun bir bagka aleme dogmasinin sancisidir. Yani bu fani
alem i¢in adi Slimdiir ama baki ve ebedi olan alem igin adi dogumdur
(Mevlana, 2016: s. 48).

Tasavvufi anlayista menkibeyle birlikte ve ¢ogu zaman karistirilarak birbiri
yerine kullanilan bir diger dini anlatim malzemesi de kissadir. Temelde
kissa, hikayeden farklilik arz etmektedir. Ciinkii hikaye, gergekte vaki’
olmamig durumlar i¢in de kullanilmaktadir. Kissalar ise fiilen vuku bulmus
olan olaylarin hikaye edilmesidir. Dogu tefekkiir tarihinin yazili ve sozlii
edebiyatinda en yaygin anlatim yollarindan biri kissa ile anlatimdir.

Bu anlatim tarzinin yayginlig: giinlimiize kadar gelmistir. Bugiin bile bircok
konu ve meselenin aktariminda kissalardan istifade Mesnevi’de yer alan
kissalarin ¢ogu zaten bilinmekte ve halk arasinda yaygindir ya da daha
onceki kaynaklarda ge¢mektedir. Mevlana, giizel ve zarif yetenegi ile
onlardan ¢ogunu yeniden canlandirmigtir.

Cok kisa bir kissa veya basit giindelik bir olay giizel ve yeterli bir kaynaktir.
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Mevlana bunlardan beklenmedik ve hassas sonuclar ¢ikarabilen bir sairdir.

Mesnevi, tasavvuf i¢in biiylik onem arz eden edebi eserlerin belki de basinda
gelmektedir. Eserin ig¢erdigi mesajlar olmakla beraber, bunlardan ikincisi
eserin bu mesajlart iletisindeki pedagojik basaridir. Eserin okuyucuyla
arasinda son derece saglikli bir iletisim kurabilmesi Mevlana’nin insan
dogasim1 ve nasil iletisim kurulabilecegini ne kadar iyi kavradigini
gostermektedir.

Sonug:

Guniimiizde ihtiya¢ hissettigimiz bir¢ok insani degeri Mesnevi’de bulmak
miimkiindiir. Mevlana’nin yasadigi donemin sorunlarina oldugu kadar,
glinimiiziin 6nemli bazi sorunlarina da ¢oziim olabilecek Onerilerinin yer
aldig1 Mesnevi’de degerler, diisiince sistemi ve dil 6nemli yer almaktadir.
Mevlana’nin eserlerinden kendisinin iyi bir diisiince adami oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica, dil egitimine de felsefi yoniiyle de 6nem veren bir
dilbilimci gibi davranan bir 6rnek diisiince adami oldugu gergegini ortaya
koymaktadir.

Mesnevi, insana onem, deger veren bir yaratici yazin eseridir. Mevlana,
egitimin insanin yaratilig gergegi iizerine kurulmasini, kisilerin dogalarindaki
hiinerleri gelistirmesini ve onlarin goniillerinin hizmetine sunulmasini,
goniillerindekini de en iyi ve garpici bir tislupla anlatarak dil egitimine katkida
bulunabileceklerini bildirmektedir. Mesnevi’de yer alan hikayelerden/
beyitlerden yararlanilarak, insanlara bir¢ok deger daha etkili olarak
kazandirilabilir.

Mevlana iletisim, hosgorii, egitim ve diyaloga biiyiikk énem vermektedir.
Mevlana oOnceden bugiinkii c¢agdas egitim yontemlerini, diislince
yaklagimlarim ve dil egitiminin temeli olan anlambilime Onemi ortaya
koymustur. Yanlis ve dogru hakkindaki fikirlerimizin 6tesinde bir alan var,
sizinle orada bulusacagim. Ruh, ¢imenlerin arasina uzandiginda, diinyanin
dogru-yanlis fikirlerinize ihtiyact olmadigini goreceksiniz. Ciimlelerinde ise
zit diigiincelerin ve onlara bagli alanlarin birlikte kullanilisi ve zit diisiincelerin
birbirini tamamladigi ve Uzerindeki goriisii aktarir. Mevlana, yasadigi
dénemin iyi bir egitimcisidir. Medresede, camide, sohbet meclislerinde hem
Ogretim faaliyetlerinde bulunmus hem de manevi egiticilik vazifesini
yiirlitmiistiir. Insanlar egitmek ve onlar1 dogru yola iletmek amacinda olan;
biitiin mesajlarinda miikkemmel insan olmanin regetelerini sunan, insanda
mevcut olan kotii huylart torpiileyip iyi huylar1 ¢ogaltmayi hedefleyen
Mevlana, bu yoniiyle ayni zamanda bir karakter egitimcisidir denebilir.
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Mevlana’nin sectigi en temel felsefe hiimanizmdir. O, diinya hayatinin gegici
oldugunu, yasamdaki maddeciligin insan iligkilerindeki en zararli unsur
oldugunu savunur. Mevlana’nin goriisiine gore en 6nemli olan yasam boyunca
insanca hareket etmek, egitilmek ve egitmek konularimi 6ne g¢ikarmaya
calismustir. Eserlerinde siklikla insan1 sevmenin tiim evreni sevmekle, Allah’t
sevimekle ayni sey oldugunu sézleri ve cesitli hikayeleriyle kaleme alir.
Mevlana i¢in her zaman en 6nemli olan sey hosgoriidiir. Kisinin hangi dine
mensup olduguna hatta Yaradan’a inanip inanmadigina bakmaksizin “Gel, ne
olursan ol, yine gel” der. Ilmi bilgisi, evrene ve insana bakis acisi, ahlaki,
hosgoriisii ve tavriyla kendi zamaninin, bugiiniin ve yarinin kisisidir.
Mevlana, herkesin derinliginin farkli oldugunu, insanin kendi akhiyla ve
kisisel goriigiiyle bilgi sahibi olamayacagini séyler. Ayrica bilginin,
dolayistyla egitimin amag¢ olmadigini ancak kisinin hem kendisine hem de
cevresine yararli olmasi gereken bir ara¢ oldugunu savunur. Buradan yola
cikarak gozleme dayali bir sekilde edinilen bilgi asktan yoksundur ve yaradilis
gizeminden  de uzaktir. Tim bunlara bakildiginda Mevlevilikte amag
tasavvuf egitiminde kisinin kendini bulmasidir. Yine bu noktadan hareketle
cile doldurularak, gercek bilgiye ulasmak mimkiin degildir; gergege
ulagsmanin tek yolu Allah askindan gecer. Mevlana’ya gore insan kim
oldugunu bilmek i¢in oncelikle nereden geldigini idrak etmelidir. Yaradan
aski kisiyi tiim hosgoriisiizliklerden, hirstan, yalandan, kibirden uzak
tutacaktir. Hayati boyunca bilginin, egitimin 6nemli oldugunu sdyleyen
Mevlana 6nemli olanin faydali bilgi oldugunu, faydasiz bilginin ancak
sahibine yiik getirecegini soyler.

Mevlana, belirtilen o6rnekler ¢er¢evesinde yontemlerin  yam  sira
anlatimlarinda ayetlere sikca basvurmakta, hadislerden ornekler
sunmaktadir. Mecazi anlatimlara yer verdigi gibi, anlatilan konunun rahat
anlasilmasi i¢in, benzetmelere de  sik¢a basvurmaktadir. Tabiattan, ¢esitli
hayvanlardan, bir¢ok aletten, giinliikk hayattan, tarihten somut 6rnekler vererek
konuyu, sade bir anlatimla anlagilir kilmaya ¢aligmaktadir. Verdigi drnekler
anlagilacak nitelikte olup ikna edici ve birgogu 6giit verici niteliktedir. Ask
hikayelerine, efsanelere, mesellere, Arap¢a ve Farsca manzum pargalara,
meshur mutasavviflarin ve biiyiliklerin sozlerine, niikte ve hikayelere, halkin
inang ve tdrelerine sik¢a basvurarak konuyu sadelestirmekte, agiklik ve
akicilik kazandirmaktadir.

Mevlana, biitiin eserlerinde insanlarin egitimine duydugu ihtiya¢ nedeniyle
yazmugtir. Mesnevi’nin yazilig asamasinda da bu amag agik¢a goriilmektedir.
Bu yoniiyle de Mesnevi didaktik bir eserdir. Mevlana, diislince diinyasi
igerisinde dil egitimi biitiinlesmistir. Mesnevi’de bulunan hikayelerden uygun
olanlarin segilip, drama, tiyatro gibi cesitli sanatsal etkinliklerle 6grencilere
sunulmasi, Ogrencilerin degerlere yonelik tutumlari {izerinde olumlu etki
yaratabilir. Dogru ve etkili bir kullanimla, degerler egitiminde Mesnevi’nin
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kiiltiirel ve edebi zenginliklerinden faydalanilarak, Mesnevi hikayelerinin, bir
Ogretim araci olarak kullanilmasz, ilgi ¢ekici 6gretim yontem ve teknikleriyle
islenmesi, degerler egitiminin amaglarina ulagsmasi noktasinda 6nemli katkilar
saglayabilir. Bugiin, Mevlana’nin diisiincelerinden yararlanarak farkli
disiplinler arasinda arastirmalarda Ozellikle mesnevi kaynak olarak
kullanilabilir nitelikte oldugu bir gercektir. Mesnevi, edebi eser olmakla
birlikte bir dil, bir psikoloji, hukuk, bir siyaset ve bir sosyoloji alaninda da
calisilabilecek bir eserdir. Bu alanlarda da calisildiginda pek ¢ok yontem
ortaya ¢ikartilacaktir.
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Abstract:

As it is known, Mawlana Jalal ud- Din Rumi's acquaintance with Shams
Tabrizi on November 30, 1244, and their friendship lasting more than two
years kept Mawlana under influence for his whole life. After Shams Tabrizi
left him, Mevlana started writing poems under this separation's influence.
Hundreds of his poems created a poetic portrait of a person with high moral
values, worldly and divine love, pure love, loyalty, beauty, sincere friendship,
mercy, and humility.

It should be noted that there is no such ordinary or extraordinary spiritual
quality and condition characteristic of a person that Mawlana does not address
and value. In his eyes, a true lover is a person who loves the truth and has a
rich spiritual world.

Mawlana's "Mathnawi" is a rich treasure full of spiritual value. His rubaiyat
concisely expresses his philosophical thinking, divine and human love and
emotions, Sufi worldview, and precious artistic examples of morals, manners,
good behavior, conscience, inner purity, humility, and other spiritual qualities.
These poems concisely declare the philosophy of life, creation, becoming,
death, and the afterlife.

Of course, the theme of spirituality is inherent in all Mawlana’s works. In the
presented article, only his poems and rubai are reviewed. Each of his verses
mirrors the heart, a beautiful image of the spiritual world, a reflection of the
inner world of a person in love. In Mawlana, love is the essence of the spiritual
world of a person, and it is the yeast, the source of moving and life-giving
energy. It is the source of spiritual beauty.

Just as Shams Tabrizi illuminated Mawlana's spiritual world, he also enriched
the spiritual world of millions of people with his poems, stories, and
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conversations. He called people to be filled with love, perfected, and loved
man and the Creator.

Keywords: Rumi, Shams Tabrizi, Mathnawi, Life, Human, Spirituality,
Philosophy.

Xiilasa:

Moalum oldugu kimi Movlana Calaloddin Ruminin 30 noyabr 1244-cii ildo
Sams Tabrizi ilo tanigligi ve onlarin iki ildon ¢ox davam edon dostlugu
Movlanant omiir boyu tosir altinda saxlamigdir. Soms Tobrizi onu tork
edandon sonra Movlana bu ayriligin tasiri ilo seirlor demays baglamigdir.
Onun yiizlarls seirinda yiiksok monavi doyarlora malik olan insanin, diinyavi
vo ilahi esqin, tomiz sevginin, vofanin, goézolliyin, somimi dostlugun,
marhomatin, tovazokarligin poetik portreti yaradilmigdir. Qeyd etmok
lazimdir ki, insana xas elo adi va fovgaladi monovi keyfiyyat vo hal yoxdur ki,
Movlana ona miiraciat edib doyarlondirmasin. Onun nazarinds hoqiqi asiq
haqq sevdalisi, manavi diinyasi zongin olan insandir.

Movlananin “Moashovi”si monavi dayarlo dolu zangin bir xazinadir. Onun
riibailari do onun folsafi tofokkdiriiniin, ilahi vo basori esq vo hoyacanlarinin,
sufi diinyagorisiiniin yigcam ifadosi olmagla axlag, adab, xos raftar, vicdan,
daxili pakliq, tovazokarliq vo sair manavi keyfiyyatlor barasindo giymatli,
badii nimunalordir. Bu seirlords hayat folsofasi, yaradilis, olum, 6liim, axirat
folsofasi sados, yi1gcam sokildo boyan edilir. ©lbatta, manaviyyat mévzusu
Movlananin biitiin yaradiciligina xasdir. Toqdim edilon magalods yalniz onun
seirlaring, riibailarine nazor salinir.

Onun riibailarinin hor biri bir koniil aynasidir, monovi ruh alominin gozal
tosviridir, asiq olan insanin daxili alominin oks olunmasidir. Movlanada esq
insanin manavi diinyasinin covharidir, mayasidir, harokatverici va hayatverici
enerji qaynagidir. O, manavi gozallik monbayidir. Movlananin 6z monavi
diinyas1 Soms Tobrizidon nurlandigi kimi, o da seirlori, hekayatlori, sohbatlori
ilo milyonlarca insanin manovi alomini zonginlagdirmisdir. O, insanlart esqlo
durulmaga, kamillogsmays, insan1 vo Yaradani sevmoys Soslomisdir.

Acar soézlor: Rumi, Soms Tobrizi, Mosnovi, Hoyat, insan, Monaviyyat,
Falsofa.

*k*k

Giris:
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Tiirk diinyasinin X111 yiizillikds diinya madaniyyatino boxs etdiyi on gérkomli
soxsiyyatlordon biri Movlana Colaloddin Rumi (1207-1273) olmusdur.
Xarazmsah ©laaddin Mohommadin hakimiyyati (1200-1220) zamani d6évriin
elm-madaniyyat morkazlarindan biri olan Balx soharindan baslanan yolgulug,
Nisapur-Bagdad-Mokkodon sonra Konyada tamamlanmis vo Rumi do 6z
zongin odobi-folsofi irsi ilo Konyani biitiin diinyaya tanitmigdir. Movlana
Colaloddin Ruminin poetik yaradiciligi va folsofi-dini baxiglar1 Yaxin vo Orta
Sargin odobi baxiglar sisteminds dorin iz buraxmigdir. Azarbaycan filosofu
Agayar Siikiirovun yazdigi kimi, halo yasadigi dovrds canli ofsanaya gevrilon
miigaddoaslordon biri elan olunan bu saxsiyyst hom hoddinden artiq torif
edilmis, hom do dohsatli sokilda inkar edilmisdir (Siikiirov, 2005, s.462). Bu
dayarlondirmada, albatta hagiget pay1 vardir. Lakin zaman kegdikco Ruminin
baxiglari, xiisuson do insan, comiyyat, hoyat, monoviyyat barads tovsiyalori
daha ¢ox hayatilik qazanmigdir. Onu tongid edonlorin sirasi seyralmis, ona
moftun olanlar iso milyonlara ¢atmigdir.

Moévlananin irsina Azarbaycanda miinasibat

Azaorbaycanda Movlana Colaloddin Rumi irsina homiso dorin maraq
olmusdur. Bunun bir sababi Hozrot Mévlananin diinya adabi-badii-falsofi
fikrino, sufi folsafasino verdiyi zongin vo hor zaman giymotli manavi
téhfalardirse, ikinci sobobi onun gérkemli Azarbaycan sairi vo sufi-filosofu
Sams Tobrizi ilo monavi vohdatidir. Somslo tamishiq, geyri-adi dostluga,
moanavi bagliliga séykanan bu ruhi vahdat comiyystds sayilib-segilon bir
ruhanini diinyaca moaghur olan sair va filosofa gevirdi. Somsdan ayr1 kegirdiyi
illordo Ruminin soyladiyi vo sagirdi torofindon goloms alinan masnavilor
basdan-basa insanliga, esqo, inama, etigada, oxlaqa, agila, nofss, hoyata,
6liima, axirats - bir s6zlo manaviyyata dair yazilmis aSarlor sirasinda ilk yeri
tutmusdur. Onun sdyladiyi hekayatlor doarin falsofi mazmunu ila, ham do
Oztindon sonraki asrlordoki sairlor, sufilor tigiin bir ilham qaynagi oldu.
Taninmig Azarbaycan filosofu Prof. Dr. Yusif Riistomov yazirdi: “Els
miitoSovviif-sufi miitofokkirlor var ki, onlardan tok birinin hoyatin1 vo
diinyagoriigiinii arasdirmaq alimin biitiin hayatinin mazmununu tagkil eds
bilor. Onlardan biri, balks do on gorkamlisi — Movlana Coalaloddin Rumidir”
(Riistamov, 2002, s. 3).

Biitiin Sarq falsafasinda, o ciimlodon Ruminin poeziyasinda, homginin falsofi
sohbatlarinds manaviyyat movzusu, insanin 6ziinii dork etmasi, Haqq yolu ilo
gedarok Haqga qovusmasi miithiim istigamatlordan biridir. Orta asrlardos sair
Vo filosoflarin aksariyyati tesavviif yoluna, insanin 6ziinii vo Yaradant dork
etmasi, sufiliyin tokamiil yolunu kegarok “kamil insan”daracasina galxmasi
ideyasina sahib olmuslar. Lakin, olbatto, he¢ do hami bu mistik yolu
segmamisdir. Ruminin tasvirinds osil insan esqlo varligi dolu olan,
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zonginlasan, kamillagondir. Bu ham diinyoavi esqdir, ham ilahi, ham Allah
sevgisidir, ham insan.

Manaviyyat insanin mahiyyatidir, onu bagqa canlilardan forglondiron baslica
xiisusiyyatdir. ©Olbattas, fizioloji olaraq insan formadan — badandan va onu
toskil edon tizvlardon ibarat olsa da, onun soxsiyyat kimi, i¢indo yasadigi
comiyyat Kimi ictimai mozmunu vardir. Onun ruhundan ibarast olan, ruhunun
ifadasi olan manavi diinyast vardir. Bu manada monaviyyat falsafasi, aslinda
insanin yalniz bir ford olaraq daxili alomini deyil, eyni zamanda yasadigi
maddi-monavi miihiti, comiyyati, biitovliikkdo insanligi ohato edon folsofi
dayarlondirmadir. Prof. Dr. Solaloddin Xolilov yazir: “Manoviyyat folsofosi
ontoloji vo gnoseoloji aspektlora do malik olmagqla yanasi, daha ¢ox doracado
praktik hoyati missiyaya malikdir. Bu folsofo klassik ononolor tizarinds
qurulsa da, ilk névbodo miiasir insana, onun real hoyati problemlarino yonali
olmalidir” (Xslilov, 2023, s. 292).

Azaorbaycanin taninmig sorgsiinas torciimagisi Saleh Dostoaliyev ilk dofo
Ruminin 332 riibaisini fars dilindoen azorbaycan tiirkcasine gevirmis va nosr
etdirmigdir. S.Dostoliyev diizgiin qeyd edir ki, Mévlananin ribailori onun
irfani tofokkiir, ilahi esq va hoyacanlarini ifads edir. Sads va anlasiqli bir dildo
yazilmig riibailor Movlananin “Divani Kobir’indo vo “Masnovi”ds ifads
etdiyi irfani vo falsofi fikirlorini anlamaq Gi¢lin bir agardir (Dostoaliyev, 2015,
s.15).

Movlananmn seirlorinda insan, manaviyyat va ilahi esq

Osrlor boyunca Tiirk odobi-badii v falsafi fikrinds mohz insanin “man”-ina,
onun yaranigdan malik oldugu, i¢-i¢a yasadigi comiyyat vo ictimai miihitden
oxz etdiyi monoviyyatina miiraciot etmok, insanda Yaradanin “dast-Xattini”,
ifadosini gérmok ononasi méveud olmusdur. Ruminin monavi hoyatinda vo
diinyaya baxiginin doyismasinds  toyinedici rol oynayan Sams Tobrizi
insanlar1 monovi safliga ¢agirr, dini ayri-seckiliys qarst ¢ixir, har ciir dini
rituallar1 rodd edirdi. Somsin o dovr {igiin he¢ do Xarakterik olmayan
s6hbatlori, miikalimalori Ruminin falsofi-dini goriislarinin kamillogsmasina
giiclii tosir etmis, o daha ¢ox insana, onun mahiyyatins vo Yaradana sevgisino
Oonom vermisdir.

“Masnavi-ye Manovi”-do Ruminin asas movzusu da els insandir, onun bu fani
diinyada yeri, hoyati, Yaradana baglilig1, Allaha etiqadi, Yaradilis olaraq hom
mitkommoal, ham das sirli bir varliq oldugu, esq vo imanla kamillosdiyi vasf
olunur. Masalon, “Divan-e Sams Tabrizi”’ds 1759-cu riibaids deyilir:
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Ey nusxe-ye name-ye ilahi ke tuyi,
Vey ayine-ye camal-e sahi ke tuyi.
Birun ze tu nist har ¢e dar alom hast,
Dar xud betalab, har ance xahi ke tuyi.

(Son ki, Ilahi yazimin niisxasisan; O, Camal Sahinin glizgiistisan; Bu alomda
har na varsa saninla baglidir; Na istayirsansa oziindan ista, ¢iinki hor sey
sandadir).

Malum oldugu kimi, Calaloddin 6z dévriiniin miikoammal tohsil almis ruhanisi
Vo fikir adami idi va ikinci vatoni sayilan Konyada dini-elmi dairalords boyiik
niifuz qazanmis moétabar sima idi. 1244-cii ildo Tabrizdan Konyaya goalon
boyiik Azarbaycan sairi, sufi filosofu Sams Tabrizi ilo goriisdon, bu goriisdon
baslanan v iki ildon artiq davam edan ilahi iinsiyyatdan sonra hikmat va esq
dolu seirlar yazmaga baslayan Coalaloddin daha ¢ox “M6vlana” toxalliisi ilo
taninmaga basladi. Bir miiddatdon sonra iss tiirk mamlokatina gevrilmiug rum
diyar1 adlanan Anadoluda vo ¢evrasinds ona Mévlana Calaloddin Rumi kimi
miiraciot etdilor. O, sufi ustadliginin yiiksok mortobosino — Movlana adina
layiq gériilmiisdii. Onun ardicillart da 6zlorini mévlovilor adlandirirdilar.

Moalum oldugu kimi Calaloddin Ruminin Somssiz kegan illordo yazdigi
masnavilarinda, “Divani Sams”da toplanan riibailorinds, xiisusilo 26 min
beytlik  “Moasnaviye-Monovi”sindo  monoviyyat  mosalolori  aparici
movzulardan olmusdur. O, minlarlo seirindo insan1 yiiksok monovi varliq
olarag vosv etmis, esqin, tomiz sevginin, vofanin, gozolliyin, somimi
dostlugun, marhomatin, tovazokarligin sanki poetik portretini yaratmigdir.
Insana xas elo yiiksok monavi keyfiyyat vo hal yoxdur ki, Mévlana ona
miiraciot edib dayarlondirmasin. Onun noazarinds haqiqi asiq, sevgili manavi
diinyas1 zongin olandir. Umumiyyatlo, Mévlananin masnavilori basdan-basa
manavi doyarlarlo dolu zangin bir xazinadir. Onun riibailori do bu boyiik
miitofokkirin  irfani  tofokkiiriiniin, esq vo hoyacanlarinin, falsofi
diinyagoriisiiniin mohsuludur, biitiinliikds oxlaq, agil, adab, xos roftar, vicdan,
daxili pakliq, tovazokarliq vo sair monavi keyfiyyatlor barssinds giymatli,
badii niimunslordir. Bu seirlords hayat falsafasi, yaradilis, olum, 6liim, axirat
sada, y1gcam sakilda boyan edilir:

Zamanla san-sohrat sovrulacaqdir,
Fana parcalayan, qurd olacaqdir.
Qiirur, tokabbiirla gazan har basa
Bir acal zarbasi vurulacaqdir.

Olbotto, monaviyyat movzusu Movlana yaradiciliginin biitiin  sahalarine
xasdir. Onun riibailorin hor biri bir koniil aynasidir, monavi ruh alominin gézal
tosviridir, asiq olan insanin daxili alominin oksidir. Mdvlanada esq insanin
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monavi diinyasinin cévharidir, mayasidir, harokatverici qiivvasi vo hoyatverici
enerji gaynagidir. O, manavi gozallik monbayidir:

Moévlananin 6z manavi diinyasi Sams Tabrizidon nurlandigi kimi, o da seirlari,
hekayolori, sohbatlori ilo  milyonlarca insanin  monovi  alomini
zonginlogdirmisdir. Insanlari esqlo durulmaga, kamillosmoys, insani vo
Yaradan1 sevmaya Saslomigdir:

Allaha dogru getsan, gamdan azad olarsan.

Oziino dogru getson, 6z icinda galarsan.

Bil ki, viicudun sonin yolunda bir hicabdir,

Oz icinda oturma, otursan yorularsan. (Dostoliyev, 2015, s. 70)

Soms Tabrizi ilo qisa miiddatli geyri-adi dostluq basa ¢atanda, yoni Sams
namolum bir soraitdo yox olandan sonra Ruminin parlaq istedad: artiq yeni
sokildo lizo ¢ixirdi, onun sufi moclislorinda badahoton séyladiyi gozallar,
moasnoavilar, riibailor ondaki ilahi esq vo hikmotdon yogrulmus fitri istedaddan
xabar verirdi.Ruminin sagirdlori, davamgilari, eloca do sado dinlayicilori
Qurani-Karim hikmatlorinin darin monasini, hoyatin vo 6liimiin falsafasini
Ruminin y1gcam beytlarinds va riibailarinds daha yaxsit anlayirdilar. Ruminin
Samsdon sonraki halini anlatdigi bir riibaisi bu baximdan ¢ox digqatcakicidir:

O meydoan icmisam Ki, ruh onun peynamasi
O seydan mast olmusam, agl onun divanasi.
Bir sam galib icimda bir alov yandirdi ki,
Bu alovun, atasin Giinasdir parvanasi.

Tiirkiyanin taninmig Mévlana asiglarindan olan Talha Bora yazir ki, Mévlana
Samsdo “miitloq kamalin varligini”, comalinda da “tanr1 nurlarin1” gormisdii
(Oge, 2017, s. 19).

Ruminin Divani-Kabir (Boyiik Divan), yaxud “Divani Soms Tobriz” adlanan
asarinds toplanmus riibailarinds, homginin moshur masnavilorindo insanin
manavi diinyasinin, hoyatin vo esqin dini, falsofi, axlagi menasinin sufilik
baximindan sorhi va toqdimi banzarsizdir. Qeyd etmok lazimdir ki, riibailar
asasen turklorin, farslarin vo digoer Sargin orab olmayan xalglarinin adabi-
badii tefokkiiriiniin mahsulu kimi Rumidan avval do, sonra da sairlarin
miiraciat ediyi genis yayillmig odobi janr idi. Kokiinii hamin xalglarin
folklorundan gotiiran, vazninin axarliligi, fikirlorin aydin vo qisa ifadssi ilo
asanligla yadda saxlandigina gora bu riibailor xalq arasinda daha surotlo
yayildird1 va tosir giictine malik idi. Amma, gortindiiyti kimi Samsin onun
hoyatinda dogurdan da Giinos kimi dogmasim biitiin irfani seirlorindo
vurgulayan Rumi Samsin is1g1 ilo bu sokilds doyismayindan asla pesmangiliq
¢okmir. Biitiin sonraki hoyatini ilahi bir esqin qudratilo iman, hikmat,
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insanlhiga mohabbat, yiiksok basari hiss va duygularla yasayir. Hoyatinda va
yaradicih@inda esqi vo hoyati bir-birindon ayirmur. Ilahi esqin obadiliyini
tolgin edir, dmriin fonaliglini, esqin abadiliyini modh edir:

Manim 6mriim bitsa da, Allah verar bir hayat.
Fana 6mrii qalmayir, ancaq qalar bu hayat.
Esq hayat danizidir, bu danizs daxil ol,
Danizin har gatrasi 6zii ayr1 bir hayat.

Goriindiiyt kimi esqi “hayat donizi” sayan boyiik arif onu heg do sadalosdirib
basari asiq vo masuqun ¢argivasing salmir, oksina onun biitovliikds insanligin,
basariyyatin varliq vo davamliligini ayaqda tutan gida va ilham monbayi kimi
gorilir.Bununla yanagi, Rumi insanin insana, asiqin sevgilisine esqini, onlarin
kegirdiklari hiss vo hoyacanlari, hayat esqini, yaxud esq hoyatim1 da elo
tosavviir va tosvir edir ki, aslinds tomiz insani esqls iilvi ilahi esqin arasinda
sorhaddi do aradan qaldirir. Sufi agiqin mosuqa yonoalik esqinds meyin, neyin,
saginin bir vasito olaraq istirakini da folsofi monalandirir, neylo onu
soslondiron dodagin mohabbotindon yeni hoyat nofosinin  dogdugunu
moharatls tosvir edir:

Man neydan sorusdum ki, nals, dad na ii¢iindiir?
Heg bir sabab olmadan bu faryad na ii¢iindiir?
Dedi: “Moni bir sirin dodaq ii¢iin kasdilar,
Nalalarim, faryadim bu ciir hayat ii¢iindiir”.

Yani, Rumi har bir hoyat hadisasinds vo aninda esqin yerini goriir. Bu ilahi
esq ilo yer do, soma da, planetlor vo ulduzlar da tobii bir ahangs baghdirlar.
Rumi da esqi ilahi bir caziba kimi insan varliginin mahiyyatini miiayyan edan,
canlandirict, harokatverici qiivvo hesab edir:

Ceyhun kimi agib-dasar asiqlorin galbinda gan,
Asiq 0zii bir kopiikdiir qan iistiinda, buna inan.
Sanin cismin doyirmandir, suyu isa esqdir onun,
Su olmasa firlanarmi soyls goriim he¢ dayirman?

Ruminin misal gostordiyi doayirman hom do onun nozards tutdugu hoyat
doyirmanidir. Miirokkab va inca matlablori, tabii vo irfani sirlari, hotta tofsiri
heg do asan olmayan Quran ayslorini siradan insanlarin anlaya bilacayi dilla,
nozm ya nasrlo insanlara toqdim edon Rumi esqin hikmatinin doarinliyindon
riibailarinds do dofolorlo s6z acir. Esq vasitasilo insanlarin bir-biri ilo
tinsiyyatinin konil baglari ilo onlart mosud etdiyini, diinya malina, vazifo,
sohrat-sana asiglorin asla alude olmadiglarini sdylayir. Insanlarin esqin giicii
ilo daha ¢ox insanlagdigini, onun viicudu vo ruhunun esqin giicii ilo
saglamlagdigini, insanlar arasinda koniil gapilarmin agildigini, hotta onlar
ayiran divarlarin bels gotiiriildiiyiinii iddia edir:
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Hamdeli az hamzabani behtar ast
Hamdeli xod zabani digar ast

To gar mohnat-e degaran bigami,
Nasayad namat nahand adami -

(Urak birliyi dil birliyindon daha yaxsidir, Urak birliyi 6zii bir basqa dildir,
San agar basqalarmin dardina biganasansa, Garak sana adam demayalar.)

— deyon Rumi biitiin insanlia miiracist edirdi. Onun yaradiciligi biitiin
basariyyatin sorvatidir.

Rumi riibailarinds elo maharatls irfani esqdan bagari esqo kecid edir ki, elaca
do adi hoyatdaki esqi toronniim edoarkon onu geyri-adi ustaligla irfani esq
soviyyasino qaldirir. Ciinki, esq onun {i¢lin insanin payina diison tale
gismatidir, qaynagini boyiik Yaradana olan, moxluqun xaligs yaranigdan bari
omalo golon sevgisindon gotiiriir, hasrati do, viisali da insan hoyatinin va
monoaviyyatinin mahiyyatino xas olan hal kimi qarsiligh olagads goriir.
Ruminin 6ziiniin do yasadigi vo vasf etdiyi esqdoki ilahi nur hayatin monasi
Vo mazmununu zanginlosdiran, onu hayati, yasart edon keyfiyystdir. Onun
asagidaki riibaisi buna on yi1gcam, lakin on dorin monali 6rnaklardon biridir:

Bu esq kamaldir, kamaldir va kamal,
Bu nafs xayaldir, xayaldir va xayal.
Bu nur calaldir calaldir vo calal.

Bu giin viisaldir viisaldir va viisal.

Goriindiiyti kimi, Ruminin agiqans riibailari onun bir sira qozallari kimi o
godoar adi, lakin hissiyatli, o gadar sado, amma hom do miicarrad, 0 godor
konkret, ancagq ham dos timumilogmisdir ki, burada vasf edilon esqin yer tiziina
ya goy alamino aid olduguna hokm vermok asan deyildir. Burada real
hoyatdaki insanin sevdiyina esqi do elo tilvilasdirilir ki, sanki bir sar1 biilbiiliin
ilk baharda 6z sevimli ¢igayi olan xaribiilbiilo oxudugu esq nogmasi dinlonilir:

Biilbiildan esidiram sevgilimin sasini.
Kiiloklardon duyuram yarimin nafasini.
Yarimin xayalin1 man sularda goriiram,
Cicoklordan aliram onu rahiyasini.

Man yarin soragim kiilokdan esidiram.
Adin1 hor biilbiildon, ¢igokdan esidiram.
Urayimda garibo méciizo bas veribdir.
Sevgilimin sasini iirokdan esidiram.
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Nafasinin atrini gomoandan goxuyuram,
Adm yasamandan, lalodan oxuyuram.
Adim séylomokciin mon agzimi agmamis
Sanin sasini artiq esidirom duyuram.

Sevonlorin  hoyat esqi Ruminin riibailorinds asiqin sevgilisino olan
mohobbatils elo baglanir ki, burada aslinds insan hoyatinin monast iizo ¢ixir.
Asiq sevgilisinin varligini dzliniin var olmasinin sababi kimi goriir, yarini
0ziinda, golbinds, fikrinds, caninda hiss edir. Sevan tiraklorin hayacanuni,
¢irpintisinin Rumi bir sevan samimiyyati ilo elo bil tablosunu ¢okir. On
giymatli Xazinonin iirays sigan esq xozinasi oldugunu deyir. Onun iirayi, Nabzi
yalmz esqlo doyiiniir, galbindoki dalgalar gériinmass do onu telatiimo gatirir:
Insan hoyatinin fani oldugunu, bir zaman basa catacagmi riibailorinds
soslondiron Rumi insanlara san-gohroto uyub aldanmamagi, lovgaliq va
tokabbiirdon uzag olub hayati dork edarok yasamagi tovsiys edir. Rumi
golbinds insan sevgisi, dilinds vo amalinds insana xidmot, Allaha, onun kitabi
Qurani-Karima etigad, Allahin peygombori hazrot Mohommods (s) inam vo
ehtiramla yasamagi tolqin edir:

Allaha dogru getsan, gamdan azad olarsan.
Oziina dogru getsan, 6z icinda qalarsan.
Bil ki, viicudun sonin yolunda bir hicabdir,
Oz icinda oturma, otursan yorularsan.

Movlana Allaha inanib ona sigininca insanin heg¢ vaxt dogru yoldan
cixmayacagina, Allah esqi ilo daha canli vo foal yasama malik olacagina
inanaraq deyirdi:

Man piri fana budem cavanam kardi
Man morde budam zendeqanam kardi
Man tarsidam ki qom savam dar pahe to
Oknun nagsavom qom ke nesanam Kardi.

(Yani, Moan bir qoca ikan moni cavanla§d_zrdm, Olmiiskan diriltdin,
Qorxurdum Ki, Sanin yolundan azib ¢ixaram, Indi azmaqdan qorxmuram,
¢linki yolumu nigan verdin).

1991-ci ildo Azarbaycanin xalq sairi Zalimxan Yaqub (1950-2016) Konyada
Movlana tiirbasini ziyaratindon sonra yazdigi “Méovlana tiirbasinds” seirindo
deyirdi:

Allahdan asagida ucalarin ucasi,
Ustadlarin ustadi, xocalarin xocasi.

Somsin koniil homdami, Sarqin ulu qocasi,
Haqqa mehriban yatir Movlana tiirbasinda!
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Haqq yolunda ariyan, yana-yana sam olan,

Etiqad1 yenilmaz, agidasi tam olan,

Sozii Allah kolami, bayragi islam olan,

Tanriya heyran yatir Mévlana tiirbasinda! (Yaqub, 1997, s. 21)

Natica:

Biitin masnavilorinda, gozallorinds, ibrotli hekaystlorindo oldugu kimi,
riibailorinds do Mdvlana insanlari tovazo ilo yasamaga, odalatli vo soxavatli
olmaga, kin-kiiduratdon uzaq durmaga, moéhtac olanlara yardim gostarmoya,
xeyirli amallora qol qoymaga, hor bir soraitdo sabr vo tomkin gdstormoya,
yalniz 6ziinii vo dogmalarimi deyil, biitliin insanlar1 diiglinmays ¢agirir. O,
insanlar1 ke¢mislo Oylinmamays, golocoys iSo ¢ox da arxayin olub
rahatlanmamaga, yasadigi giino Onom verib xeyirli, savabli faaliyyot
gostarmaya davat edir. Mévlana Calaloddin Ruminin miidrik kelamlari, 6yiid-
nasihatlori, ilahidon nur alan esq vo hoyat sohbotlori osrlordon osrlors,
nasillardon nasillara Gtiiriildiikca, zaman va dovran doyisdikco 6z dayarini
ancag v ancaq daha da artirir. Bu zangin monoviyyat Xazinasi, imumbosori
monavi irs daha neg¢a asrlar, minilliklar insanligin yoluna isiq sagacaq, insanla
Yaradan, insanla insan miinasibatinin yol ¢iragi olacaqdir.
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Abstract:

Mawlana Jalal ud- Din Rumi is a Sufi who lived in the 13th century and guided
humanity with his religious and moral advice. The values preferred by Rumi,
who interpreted the element of existence and processed it in his works, also
reached a universal quality. These values include love, morality, tolerance,
decency, peace, and spiritual maturity. Within the understanding of Sufism,
which he emphasizes with his unique philosophy, it is the self-realization of
man by going through certain troubles. This situation will arise when a person
gets rid of the desires of his soul and frees his soul. In the mystical culture,
Mawlana Jala ud- Din Rumi emphasized the importance of having a purpose
in life and a consciousness of unity with his approach that embraces every
person. The intellect and will give to man are a compass that determines the
direction of his life. Therefore, human beings, endowed with various qualities,
are the most honorable. Accordingly, man purifies his soul from the desires of
his soul with his mind and will and reaches the reality of life. One of the most
essential elements in this understanding is the aim of reaching God through
love. A person's involvement in a particular purpose and unity binds him to
his position in life. In the study, the words that contain and evoke the elements
of intent and partnership in the works of Mawlana Jalal ud- Din Rumi will be
emphasized. The terms examined will be explained and presented in line with
his philosophy.

Keywords: Rumi, Purposeful Living, Partnership, People, Vocabulary.
Ozet:

Mevlana Celaleddin Rumi, 13. yy.’da yasamis, dini ve ahlaki ogiitleri ile
insanlhiga yol gosteren bir mutasavviftir. Varlik unsurunu yorumlayan ve

eserlerinde isleyen Rumi’nin tema olarak tercih ettigi degerler ayn1 zamanda
evrensel bir nitelige ulasmistir. Bu degerler arasinda agk, ahlak, hosgorii, edep,

1Dr. Ogr. Uyesi, Tirk Dili ve Edebiyati Béliimi, Fen-Edebiyat Fakdiltesi, Adiyaman
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huzur, manevi olgunluk gibi unsurlar bulunmaktadir. Onun kendine has
felsefesiyle iizerinde durdugu tasavvuf anlayisi igerisinde insanin belirli
zahmetlerden gecerek kendini gerceklestirmesidir. Bu durum ise insanin kendi
nefsinin arzularindan kurtulup ruhunu 6zgiir birakmasiyla ortaya ¢ikacaktir.
Mistik kiiltiiriin i¢cinde yer alan Mevlana Celdleddin Rumi, her insana kucak
acan yaklasimiyla insanin hayata dair belirli bir amacinin olmasi gerektigini
ve birlik suuruna sahip olunmasinin énemi iizerinde durmustur. Insana verilen
akil ve irade onun yasam yoniinii belirleyen bir pusuladir. Dolayisiyla ¢esitli
vasiflarla donatilan insan varliklarin en sereflisidir. Buna bagl olarak insan,
akil ve iradesiyle ruhunu nefsinin isteklerinden arindirir ve hayatin
gergekligine erigir. Bu anlayis icerisindeki en énemli unsurlardan biri de agk
vasitasiyla Allah’a ulagma amacidir. Kisinin belirli bir amaca ve birlige dahil
olmasi onu hayattaki konumuna baglar. Calismada Mevlana Celaleddin
Rum{’nin eserleri igerisinde amag ve ortaklik unsurlarini iceren ve cagristiran
sozciikler iizerinde durulacaktir. Incelenen sozciikler onun felsefesi
dogrultusunda agiklanacak ve sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana Celaleddin Rumi, Amach Yasam, Ortaklik,
Insan, S6z Varlig1.

*kk
Giris:

Amag, belirli bir ¢aba igerisinde olunarak ulasilmak istenen yeri ve hedefi
ifade eder. Yasam bilincinin olusmasinda bir amaca tabi olmanin 6nemli bir
yeri vardir. Dolayisiyla hayattaki anlam arayist belirli bir amag ile baglantil
hale getirilmistir. Ciinkii kisisel ve ruhsal yapilanmada 6nemli bir yere sahip
olan algilama siireci, daha Once kazanilan deger ve tecriibelere baglidir
(Ciiceloglu, 1999: s. 118-119). Amagh bir yasam tarzi; belirli bir diislinceyi
benimseyerek o yolda ilerlemek, manevi duygulari yasayabilmek, inang
noktasinda bir gidisata bagli olmak, insani anlamda belirli bir olgunluga
erismek gibi hususlarda olabilir. Insana verilen akil ve irade yonetimi onun
amacl bir yagam stirmesine olanak saglamaktadir. Ortaklik veya ortak hareket
etme kavramlari, insanlar arasinda uyum ve anlagma ile ilgilidir. Toplum
icerisinde barig ve huzur igerisinde yasamak, ancak bireyler arasindaki
anlayisla, hosgorii ile miimkiin hale gelecektir. Mevlana’min hayata bakisi
icerisinde yer alan amagli ve ortaklik kavramlari insanoglunun kendisine
verilen hayati igerisinde bilmesi gereken unsurlardir. Onun diisiinceleri
evrensel bir nitelikte olup biitiin insanliga hizmet etmistir. Verdigi eserler
araciligiyla insanlara kiymetli mesajlar vermistir. Onun diinya goriisiiniin
evrensel nitelikte olmasi, dogudan batiya tesir etmistir. Alim ve mutasavvif
bir kisiligi olan Mevlana Celaleddin Rumi, eserlerinde Islam, giizel ahlak,
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ibadet, iman, hosgorii, adalet gibi manevi degerleri konu edinmistir. Bu
degerleri adeta bir egitimci vasfiyla yorumlamis ve insanliga sunmustur. Bir
egitimci ciddiyeti ile yaklastigi ilmi problem ve tartismalardaki muvaftakiyeti,
onu ilim ve fikir adina yetkin bir ses olarak ortaya ¢ikarmaktadir (Arpagus,
2007: 104; Tiirk, 2021: s. 11). Onun sevgi ve hosgorii anlayis1 biitiin insanlig
kucaklayict bir nitelikte olup felsefe olarak hiimanizmle dogrudan
baglantihdir. Insanlar arasinda baris ve huzurun saglanmasi onlarin
birbirlerine karsi hoggoriilii olmasiyla ilgilidir. O, insanin dinine, rengine veya
bagka bir 6zelligine bakmadan “Gel, ne olursan ol, yine gel.” diyerek
insanlara kucak agmuistir.

“Gene gel, gene gel, her ne isen gene gel; Kdfirsen, atese tapiyorsan, puta
tapiyorsan biitiin bunlari bir kenara birak, gel.

Bu bizim dergdhimiz, esigimiz umutsuzluk esigi degildir; Yiiz kere tevbeni
bozmusg olsan gene gel!” (G6lpinarl, 1982: s. 23).

Insan olmak ve insanca hareket etmek bunu gerektirir. Dolayisiyla insanin
kendini bilmesi ve diinya hayatindaki amacini belirleyerek bu amaca hareket
etmesi toplum icerisinde var olan ortak yagsama da katkida bulunur. Kendini
bilen insanin diger insanlara da faydasi olur. Kisioglunun ayricalikli bir
konumda olmasi bu nedenledir. Biitiin bu degerler birbirleriyle baglantil
oldugu icin bir tanesinin eksikligi bile digerini etkileyebilir. Toplumu ayakta
tutan en 6nemli unsur birlik ve beraberliktir. insan toplumsal bir varlik oldugu
icin diger insanlarla miisterek bir aligveris igerisindedir. Insanlar arasinda
hi¢bir ayrim yapmayan Mevlana, insanlara hem bu diinya hem de 6liimden
sonraki hayat icin Ogiitler vermistir. Halk ile i¢ ice bir yasam siirmiis ve
hayatin anlamini inanmakta bulmustur. Dogruyu 6giitlerken kullandig: iislap
oldukga sade ve anlagilirdir.

Mevlana, bir¢ok bakimdan diger sairlere de oOnciilik etmis ve onlarin
eserlerinde de biiyiik bir tesirde bulunmustur. Anadolu’daki siirin tarihi ve
anlam diinyasi, Mevlana ile biitlinlestirilmelidir (Karaismailoglu, 2002: s.
135). Yunus Emre, Asik Pasa, Nesimi, Seyh Galip gibi Tiirk edebiyatinda
O6nemli bir yere sahip olan birgok sair onun diisiincelerinden ve tslibundan
etkilenmistir. Onun etkisi sadece Dogu’da degil Bati’da ilgiyle karsilanmistir.
Aradan asirlar gegmesine ragmen onun mesalesinin Konya’nin dar
muhitinden ¢ikip Sark ve Garp kiiltiir ve medeniyetini aydinlatmasi,
Mevlana’nin evrenselliginin ispatidir (Tarlan, 1974: s. 79-80). Verdigi eserler
vasitasiyla birgok millet onun diisiincelerinden istifade etme firsati bulmustur.
Boylelikle Mevlana’nin iinii evrensel bir nitelige biiriinmiis, diiniin ve
bugiiniin insan1 olarak hafizalarda yer edinmistir. Her devirde ve diinya
literatiiriinde de tesirleri devam etmistir (Celebioglu, 1998: s. 5-24).
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Mevlana, gerek Ornek yasayisiyla, gerek biraktigi eserleriyle, yasadigi
donemden giiniimiize kadar dini, dili, irki ne olursa olsun tiim insanliga rehber
olmus, yonlerini, yollarin1 gostermistir (Giizel, 2007: s. 188).

Mevlana’da amagli yagamak, manevi doyuma ulagsmaktan gecer. Yasadigi
hayat icerisinde belirli siireclerden gecen insan, igsel doniisiimiini
tamamladig1 takdirde manevi doyuma ulasir. Boylelikle insan, insan-1 kamil
olma yolunda nefsini terbiye etme ¢abasi gosterir. O, insana ¢ok deger vermis
ve onu cihanin ash seklinde sdyle ifade etmistir: “sifat bakimindan insant,
cithamin aslh bil!” (Mesnevi: 1V/3766) Onun anlayisi insan ekseninde varlik
bulmustur. Suret-i Rahman olan insana hayvani vasiflar yakismaz (Y eniterzi,
1995: s. 40).

Buna dayanarak Mevlana, insanin kendini bilmesi gerektigini ve bundan daha
giizel bir biling olmadigin1 vurgular. Kendini bilen insan benimsedigi amag
ugruna c¢abalar ve diger insanlarin haklarma kars1 saygili davranir. Insanin
kendi i¢ diinyasinda sevgi, hosgorii, anlayis, ahldk gibi birtakim insani
degerleri igsellestirmesi onun insan-1 kamil olma yolunda gdsterdigi gayretin
bir sonucu olur. Boylelikle insan, nefsini terbiye eder ve yaradilisina uygun
bir davranis sergiler. Insan; Allah emanetini-dini yiiklenmis, meleklerden
daha iistiin olan ve Cenab-1 Hakk’1n tecellisine ayna olarak yaratilan ulvi bir
varliktir.” (Yeniterzi, 2006: s. 19).

eorik Cerceve veya Literatiir Taramasi:

Bu ¢alismada Mevlana’nin eserlerinde yer alan amach ve ortak yasama iliskin
ifadeler degerlendirilecek ve aciklanacaktir. Degerlendirmeler yapilirken
Mevlana’nin bakis agist esas almacak ve ona gore ¢ikarimlarda
bulunulacaktir.

Metodoloji:

Caligmada Mevlana’nin amagli yasam ve ortaklik tizerinde durdugu ifadeler
belirtilmis ve bu ifadeler onun bakis agisina gore agiklanmistir.

Bulgular ve tartisma:

Yiyip yatmay birak, kalk ger¢ek dini ara,
Ara da var kuralsiz toresiz ebedi saltanata.

Mevléna bu diinyada bos vakit gegirmeyi bir bilingsizlik olarak addeder ve bu
durumu hem maddi hem de manevi anlamda vurgular. Insan olmanin
bilincinde olmak ve sorumluluklar yerine getirmek varolus ile ilgili sorularin
cevap bulmasidir. Allah sevgisi, Allah’a kulluk etmek ve ona agk beslemek
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onun temel felsefesi igerisinde yer almis bunu ilahi ask vasitasiyla dile
getirmigtir. Bunun i¢in Mevlana’nin coskun bir vecd ve istigrak ifade ettigi
mistik estetikte daima ask galip gelmistir (Aydin, 1988: s. 157). Mevlana,
ibadete ve Allah i¢in yapilan islere goniilden bir baglilik duyar. Buna bagh
olarak yagamin amacini insan olma bilinci i¢inde yer alan dini gerekliliklerle
vurgular. Beyit igerisinde yiyip yatmayr bwrak ifadesinde Mevlana, insanin
amagsiz yasamasina karsi ¢ikar ve buna yonelik bir uyarida bulunur. Insana
bir gayret iginde olmay1 dgiitler ve bir yagsam amaci1 edinmesini tavsiye eder.
“Insan iyi ve kétii 6zellikleri bir arada bulunduran ve yer yer onlar1 farkli
sekillerde ortaya koyan bir varliktir. Sorumluluk, insanin iyi 6zellikleriyle
kendini gostermesidir.” (Ispir, 2007: s. 181). Bu amag igerisinde ebedi
saltanata yo6nelmesini uygun goriir. Edebi saltanat ise insanin Allah’a
yonelmesi ve bunun gerekliliklerini yerine getirmesidir. Mevlana edebi
saltanat ifadesini varolusun geregini yapmaya ve Allah’a yoOnelmeye
benzeterek bir tesbih yapmustir.

Bil ki ey can, inci igin bagimliyiz figkiya.
Behey bencil serkes, kiril da inci ara!

Mevlana, Inci aramak ifadesinde hakikatin incide oldugunu vurgulamus,
inciyi aramak ise bir amac olarak belirtilmistir. Insanin kendi nefsinden
armarak ve kendi bencilliginden siyrilarak kendi i¢indeki cevheri bulmaya
caligmalidir. Dolayisiyla varliklar igerisinde en kiymetli olan insan kendi
icindeki cevheri fark etmeli ve onu yakalayabilmelidir. Mevlana“ya gore,
sevgiyle acilar tatlilasir; sevgi yliziinden bakirlar, altin olur (Yargici, 2007: s.
113). insanm dogruya, iyiye, sevgiye ve hosgoriiye yonelmesi kendini
bulmasi i¢in bir amaca dogru yol almasidir. Bu yolun sonunda ise kendi
icindeki degerli madeni bulmus olur.

A yiirtiyiip giden sufi giiciin yeterse ara;
Ama aradigimi disarida degil aradigini kendinde ara”

Mevlana,insanin  aramak istedigini kendinde aramasi1 gerektigini
vurgulamistir. Allah insani birgok 6zellikle donatmis ve insan1 serefli varlik
olarak yaratmustir. Insam yaratirken ona kendi ruhundan iiflemistir. “Kendini
ucuz satma; ¢linkii degerin pek fazla senin” (Golpmarli, 1989: s. 90).
Dolayisiyla insanin kendi degerini anlayabilmesi i¢in kendini fark edebilmesi
gerekir. Bu biling, insanin nefsini koreltmesi ve bu yolda yasayacagi zorlu
siire¢ ile gerceklesir. S6z konusu bilince erisen insan, kendi egosundan da
vazgececek ve toplum iginde faydali olacak bir bireye doniisecektir. Burada
vurgulanmak istenen husus, insanin hakikate erismesiyle birlikte ortak yasama
noktasinda da huzuru bulacaktir. Sonug itibariyle kisi toplum iginde yasarken
diger insanlardan kendini dstiin gormeyecek ve herkesi kusuruyla kabul
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edecek, buna bagh olarak ise saygi, hosgérii, anlayis degerleri hakim
olacaktir.

Biitiin tatsizligin lezzet arayisindan gelir
Lezzeti terk edersen zehir lezzet olup ¢ikar

Mevlana, kisinin lezzet arayisini terk ederse zehirin lezzete doniisecegini
belirtmistir. insanin diinyada zevk veren her seyi terk etmesiyle birlikte nefsini
koreltir. Mevlana’ya gore, insanin nefsindeki acziyeti gérmesi onu Allah’in
izzetini idrake gotiiriir (Catak, 2012: s. 219). Nefsini terbiye eden ve olgunluga
erisen insan asil lezzete ulasir. Insanmn terk ettigi lezzetin dziinde onun
ulagmak istedigi amag vardir. Mevlana, “Nefis sifatlarii 6ldiir ki gergegin
sirlarin  denizi seni istiinde tasisin.” soziiyle nefsi koreltmenin insana
faydasina vurgu yapar. Nefsin her istegi karsilanirsa nefis, bagka isteklere
yonelecek ve bu durumun arkasi gelmeyecektir. Bunun 6niine gegilmesi i¢in
nefsin isteklerinden uzak durulmali ve insan netice olarak huzura
kavusacaktir. Hep daha fazlasini aramak, insan1 mutsuzluga gotiirecek ve
hakikati unutturacaktir. Mevlana’ya gore nefsi istek ve arzularindan ayrn
tutarak kontrol altina almak icap eder (Catak, 2012: s. 225).

Murada ermeyigin hep murat arayisindandwr
Yoksa sacilir tizerine biitiin muratlar

Murada ermemek murat arayisindan dolayr gergeklesir. Siirekli arayis
igerisinde olmak huzurun 6niine gegen en biiylik engeldir. Mevlana, nefsin
terbiyesi yolunda verilen miicadele murada ermenin Oniinii acacaktir.
Mevlana, miiminin canmnin da porsuk gibi zahmet ve mesakkatlerle
kuvvetlenecegini sdyler (Kaval, 2010: s. 97). Insanin amac1, murada ermek
ise nefsini terbiye etmeli ve olgun insan olma yolunda kendini gelistirmelidir.
Bu yolda insan i¢in gerekli olan unsur sabirdir. Diinya zorluklari ile bas
etmede bir kalkan olarak kisiyi giliciine odaklanmaya cagiran sabir, her
kosulda makul kalabilmeyi, isyana kapilmadan sahip oldugu degerleri
korumaya alabilmenin teminatidir (inan, 1992: s. 71). Insan sabrin yardimiyla
bir¢ok zorlugu asar ve murada erer. Ancak murat arayisi diinya zevklerinin
oniine gegmemelidir. Diinya amaglarindan biri nefsin terbiye edilmesidir.
Herhangi bir zorluga karsi tahammiil etmek mutluluga ulasmadaki en kiymetli
eylemdir. Bununla birlikte Mevlana, sabri1 zevkin anahtar1, siiphelere kars1 bir
hazine, her tiirlii derde kars1 savunma ve ¢6ziim imkani olarak goérmekte;
batakliktaki birine el uzatarak onu kurtarma faaliyetine benzetmektedir
(Nicholson, 1989: s. 9).

Bu aktarlar ¢arsisinda bosta gezer gibi gezme
Oyle biriyle otur ki seker olsun diikkdninda
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Mevlana, bu beyitte bosta gezmenin ve amagsizligi kétii bir durum oldugu
iizerinde durmus, aktarlar ¢arsisini diinyaya benzetmis ve amag sahibi olmay1
bu nokta iizerinden degerlendirmistir. Insanin bu carsida oyle birisiyle
oturmasi gerekir ki diikkdninda seker tadinda bir lezzet olsun. Bir amag
belirlemek ve bu dogrultuda hareket etmek hayati anlamlandirma g¢abasiyla
esittir. Hayat1 anlamlandirma olgusu bir miicadelenin pesinden kosmaktir.
Yine anlam duygusu gelismis birey hem kendi igerisindeki hem de evrendeki
diizeni, isleyisi kavrar hale gelmistir (Ulu, 2018: s. 167-168). Amag sahibi
olan insan yasam cizgisinde belirli bir tutarliligi benimser. Mevlana, bosta
olmay1 varolusunu kesfetmemekle iligkilendirmis ve insanin manevi yoniiniin
eksik kalmasi bi¢iminde yorumlamustir.

Allah yolunda olma, sevgi, sabir, hosgorii, saygi, hiirmet gibi insani degerlere
hakim olmak ve tiim bu degerler 1s18inda insan-1 kdmil diizeyine erismek bir
amaca tabi olmaktir. Bu noktaya erismek ise belirli bir miicadelenin
sonucunda gergeklesecektir. Victor Frankl bu durumu, “yasamak aci
cekmektir ve hayatta kalmak ise her acida bir hayat bulmak demektir.”
biciminde ifade etmistir (Frankl, 2021: s. 11). Insanin yasami boyunca
karsilasacag1 zorluklar bedensel, ruhsal, duyusal ve diisiinsel sebeplerden
kaynaklanabilir. Zorluklarla bas edebilmek insanin akil ve irade yonetimine
kalacak ve diisiinme sisteminin dogru bir sekilde yonlendirilmesiyle miimkiin
hale gelecektir. Dolayistyla insan manevi boglugunu doldurmali ve bu amaca
ulagsma yolunda ¢aba sarf etmelidir.

Uyum iginde olmazsan goniil derdi kaplar seni
Birliktelik hostur hos, bundan kagma bir an bile

Mevléana, ortak yasami igerisine alan birlik ve beraberligi savunmustur.
Insanlarin birbiriyle uyum igerisinde yasamasi onlarin birbirlerine kars
duydugu saygi, sevgi, hosgorii ve anlayis cergevesinde gerceklesecektir.
Mevlana, diisiincelerini insan ekseninde aktarmis olup hiimanizm anlayiginm
benimsemistir. Hiimanizm, tiim insanlar1 kucaklayict bir bakis agisi olup
dayanisma ve uyum hususlarinda birlestirmektedir. O; birlikteligin hos bir
durum oldugunu, bundan kagimilmamasi gerektigi ve insanlardan soyut bir
sekilde yasamanin goniil derdine sebep olacagi vurgulanmistir. Mevlana
diisiincesinde kolektif biling/vicdan toplumsal biitiinlesmeyi saglayan yegane
seydir (Giinerigok, 2017: s. 115).

O bunu “topluluga dost ol” ve “nesenin kaynagi toplumda aranmali”
Ozdeyisleriyle dile getirmektedir (Mevlana, 2014). Toplumda uyum ve huzur
icerisinde yagamanin en Onemli zemini hosgorii ve anlayistan gegmektedir.
Bu kavramlar sadece huzuru degil ayni1 zamanda adaleti ve esitligi de saglayan
kavramlardir. Mevlana’nin sosyolojik baglamdaki topluluk kavrami, madden
bir topluluktan ibaret degil mana toplulugu olarak ele alinmistir. Buna bagh
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olarak insanin nefsini terbiye etmesiyle mananin olgunluguna erisebilecegini
vurgular.

Tiirdesleri arasinda pisen her nesne tatlanir
Mercimekten nemiz eksik? Biz de piselim biz bize

Mevléna, toplum kavramini birey-toplum iligkisi icerisinde degerlendirir. Bu
cercevede toplumu, toplumsal gruplari, birey toplum iligkilerini, sosyal
olaylari, dinin toplumla etkilesimini, peygamberlerin Onderligini ve
toplumlar1 yonlendiriciligini, Islam’1n toplumsal boyutlarini, Islam’in bir din
olarak bireycilige, bireysel hayata, ruhbanlik ve kesislige, yalmzliga,
toplumdan uzaklasmaya, yani inzivaya karsi oldugunu, fabllarla siisleyerek ve
gesitli izah bi¢imleri ve 6rnekler getirerek ele almistir (Okumus, 2014: s. 124).
Birey, toplumdan ayr1 bir varlik olarak diistiniilemez.

Kendi emsalleri arasinda olan toplulukta bir tat oldugunu vurgulamis ve bizci
anlayisi 6n plana ¢ikarmustir. Islami agidan da bir uyum iginde olan bu anlayis
Islam, tevhid inanciyla iman planinda Allah’in birligine, Allah’tan baska
higbir ilah olmadigina inanmay1 getirirken sosyal planda hem kurumlar
arasinda anlamli bir biitiinlesme olan sosyal bir yap1 meydana getirmekte, hem
de bireyleri boyle bir sosyal yapmin gerektirdigi rolleri icra etmeye
hazirlamaktadir (Bilgiseven, 1985: s. 312). Onun bizci yaklasimina dair
ifadeler Mesnevi adl1 eserinde su sekillerde ifade edilmistir:

“Dost ol da sayisiz dost gor; dost olmazsan dostlarin olmaz, yardim da
gormezsin.

Stinnet yoldur, topluluk da yoldasa benzer, yolsuz, yoldagssiz, darliga diisersin.

Tutalim, ihtiyata uydun da kurt sana rastlamadi, topluluktaki neseyi
bulamazsin ki.

Kervandan ayrilip yol alan esege o yol, yorgunluk yiiziinden yiiz kat agirlagr.

Yolu gézeterek yalniz basina hos bir halde yol alan, stiphesiz yoldaslarla daha
hos gider, daha giizel yol alir.

Duvarlarin yardimi olmasaydi evler, barklar dik durabilir miydi hi¢?
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Her duvar, oteki duvarlardan ayri olsa tavan, muallak olarak havada nasil
durur?

Sessiz ol ey saka, zira senin bu hayat atin, Hayat suyu tasiyor, onun zilini
cozsene

Mevlana, hayati suya benzetmis ve su miktarinin belirli bir mesafeden sonra
tasacagini belirtmistir. Hayatin anlamini su tasmadan ¢ézmenin gerektigini
vurgulamisgtir. O, insanlara zaman yitiminin ger¢eklesme zamani gelmeden
hayatin anlamin1 ¢dzmesini ve varolugsal anlami bulmasi gerektigini
belirtmistir. Bu eylem, insanin kendi elindedir ve bu durumu onun akil ve
irade yonetimi sekillendirir. Cilinkii insan yasamaya baglamadan dnce onun
yasami yoktur, yasama anlam veren insanin kendisidir.?

Hattd ondan da éte, herkesi Allah’a ulastirir; bu sirrt bil de kendine gel!

Mevlana’nin insanlar1 kendine gel bigiminde uyarmasi onlarin hakikat sirrini
bilmelerini istemesinden kaynaklanmaktadir. Sirra ve hakikate erigsebilmek,
Allah’a ulastiran en temel eylemdir. Dolayisiyla Mevldna’nin insanin
amacini, Allah’1 bilmek ve fark edebilmek olarak vurgulamistir. Onun bu
anlayisini ¢6zebilmek icin agk duygusunu yogun bir sekilde yasamak gerekir.
Mevlana’ya gore, Tanr1’y1 bilmek i¢in en saglikli yol, O’na ask ile ulagsmaktir
(Cigek, 2003: s. 201). Ona gore bu aski yasamak bunu bir yasant1 sekline
donistiirmektir. Asik olmayan insani bu anlamda eksik goriir ve soyle ifade
eder: Aska diismeyen kisi kanatsiz kusa benzer. Ask duygusunu 6ziimseyen
insan, kibir, 6fke, hak yeme, yalan sOyleme gibi Allah’in hos gdérmedigi
unsurlardan uzak durur. Bireyin varolusunun 6ziinii agk duygusu olusturur ve
kisi varligini agk ile yok ederek Allah’a ulasir.

Boylelikle birey, varliginin sirrina erisecek ve kendine gelecektir. Bu
farkindalik ise bireyin diinyadaki amacina ulagmasina yardime1 olur. Asigin
masukta yok olmasi Allah’a ulagmanin en kiymetli yoludur. Varligin mevcut
olmasinin en biiylik sebebini de ask olusturur. Mevlana, “Asksiz yasama ki,
olii olmayasin; Agkla ol ki diri olasin” soziiyle askin insani diri tutacagini
belirtmistir. Mevlana’ya gore ask hem ontolojik hem de epistemik icerige
sahip olan bir kavramdir.®

1 Gélpinarli, Abdiilbaki, Mesnevi ve Serhi, I-Vl, MEGSB Yay., istanbul 1985.

2Engin Gegtan, “Varoluscu Psikolojinin Temel ilkeleri,” Ankara University Journal
of Faculty of Educational Sciences (JFES) sayi: 7 (2019): 13-17

3 Kilig, M. Erol, SGff ve Siir —Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi-, insan Yay. VIII. bs.
istanbul 2011, s. 171-191.
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Halkk i zikrinden bir serbet i¢ de diisiinceden kurtul. Ey ilahi rizaya mazhar
olan, savasa sarilmasan ne olur. Yeter artik, sen bir daga benzersin, dagda
altin madeni ara, bagirmayr birak. Bagirip dag seslendirmesen ne ¢ikar!

Mevlana, insana Hakk'in zikrinden gserbet icerek diisiinmekten
kurtulabilecegini ifade etmis, bu durumu yine icsel amaglardan biri olarak
addetmistir. Bos heveslerle degerli bir maden aranmaz ve bu yolda sarf edilen
caba bosunadir. Degerli madeni bulabilmek i¢in dogru yolda gidilmeli ve buna
yonelik bir gayret gosterilmelidir. S6z konusu yol ise insanin varolus sebebini
olusturan agk unsurudur. Kisi sadece akil ve irade ile Allah’a ulasamaz. Bunun
icin gerekli olan unsur agk duygusu olup goniil baginin agk ile var olmasidir.
Kisi agk ile varligin1 yok ederek amacina ulasir. Mevlana’nin “Hamdim,
pistim, yandim...” s6zii bu cabaya vurgu yapan en degerli sozlerindendir.
Eserlerinde sik¢a rastlanan agk temasi, onun felsefesinde diinyanin ve
diinyadaki her seyin olusum sebebini teskil eder. Hakk in zikrinden serbet
igmek ibaresi ask yolculuguna ¢ikmak demektir.

Bu yolculuga ciktiktan sonra savaslarin ve her tiirlii kargasalarin gereksiz
oldugu anlasilacaktir. Insan bir daga benzetilerek bu dagm icerisinde bir
maden oldugundan bahsedilmistir. Serefli bir varlik olan insan kendi
kimyasinda bulunan cevheri fark ettiginde ise diinyadaki amacinin ne oldugu
ortaya cikacaktir. Hakikatin surette degil onun 6ziinde oldugu ve bunun
aranmasi gerektigi vurgulanmigtir. Hakikati hisseden, tecellilere mazhar olan
ozlii kisi deriye, kabuga bakar mi?*

“Caninda bir can var o canmi ara; Beden daginda bir miicevher var, o
miicevherin madenini ara...

Bir dnceki beyit ile ayni anlam cergevesi icerisinde olan bu ifadeler, insan
canmin igerisinde ashin var oldugu dile getirilmistir. Insanin miicevher
madenini aramas1 onun amacini ortaya ¢ikarir. ilahi olana mazhar olmak askin
en biiyiik gostergesidir. Bahsedilen aramak eylemi insanin yasam sertivenidir.
Dolayisiyla insanin i¢indeki askin belli bir boyutu olmayip sinirsiz ve sonsuz
bir kaynagi teskil eder. ilahi ask disinda kalan her sey énemsiz ve belirli bir
degere sahip degildir.

Gel de birbirimizin degerini bilelim. Ansizin birbirimizden ayrilmayalim.

Mevlana, bireylerin toplumdan ayr1 kalmasini uygun gérmez ve toplumsal
dayanigsmayi tasvip eder. Onun biitiinciil yaklagimi toplumcu bakis agisinda
da kendini gostermistir. Birlik ve beraberlik anlayisi oldugu takdirde
toplumda huzur ve saadet de beraberinde gelecektir. insanlar birbirinin

! Mevlana, Divan-i Kebir, Cev: Sefik Can, Otiiken Yay., C. I, Istanbul 2000, s. 143.
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degerini bilirse ve bunun temelinde saygi, hosgorii, anlayis, adil olma gibi
erdemlere erisebilirse toplumsal refah da saglanabilir. Dolayisiyla insanlarin
dayanigsma igerisinde olmasi insana yakisir davraniglarin sergilenmesiyle
miimkiin hale gelecektir. Mevlana’nin hiimanist yaklasimi din, dil, ik, fark
etmeksizin herkesi birlik ve beraberlige ¢agirmaktir. Onun bu ¢agrisi evrensel
bir nitelik tasimakta olup tiim insanlig1 kucaklayici 6zelliktedir.

Sonug:

Calismada Mevlana’nin amacli yasam ve ortaklik iizerinde durdugu ifadeler
belirtilmis ve bu ifadeler onun bakis agisina gore agiklanmistir. Ona gore amag
sahibi olmak ve amacl yagsam; kisinin yasadig1 diinyada belirli bir gayeye
odaklanmasi ve bu yolda caba gostermesini gerektirir. Vurgulanan amag
temasi igerisinde, insana bir¢ok vasif yiiklenmistir. Mevlana’nin bakis agisi
bu vasiflara gore degerlendirildigi zaman insan, kendi varolugsunu ¢ézmeli,
hakikati aramali, gercegin sekilde degil 6zde bulundugu, Allah’a ask
vasitasiyla ulasmali, kisinin aski Oziimsemesi gerektigi gibi hususlar
cergevesinde bir amaca sahip olmalidir. Aski yasayan insan varligimi yok
ederek Allah’a ulagir. Bu olgunluga erisen insan ise Allah’in uygun gérmedigi
eylemlerden uzak durur. Boylelikle insan, insan-1 kdmil diizeyine erisecek ve
idealize edilmis insan tipine kavusacaktir. Tiim bu agamalar, insanin diinyaya
gelis amacini ¢ézmesine ve bu amag¢ dogrultusunda ¢aba gostermesine bagl
olarak gerceklesecektir. insan yiiriidiigii yolda zorluklar1 miicadele ile asacak
ve hakikate erisecektir.

Mevlana’ya gore birey, toplumdan bagimsiz olarak diistiniilemez. Bireyin
diger bireylere saygi ve hosgorii goOstermesi, anlayis icerisinde olmasi
toplumda huzuru ve baris1 saglamakta 6nemli bir gérev iistlenir. Onun bakis
acisinda insanin yalnizlasmasi uygun bir vaziyet degildir. Insan yaradilis
itibariyle toplumsal bir varlik oldugu igin diger insanlarla birlikte
yasayabilmeli ve bunun kurallarini iyi bir bigimde 6grenmelidir. Ortak yasami
kolektif bir yaklagimla degerlendiren Mevlana, biz’ci bir anlayisa sahiptir.
Kisi toplumdan ne kadar uzaklasirsa o kadar yalnizlasir ve bu durum istenilen
bir durum olmaz. Her insan ortak yasamin bir ferdidir ve toplumun bir
pargasini teskil eder. Dolayisiyla Mevlana, insan varligini kiymet vermis ve
biz’ci bir bakis acistyla yaklagmistir. Birlikteligin ise fayda getirici bir durum
oldugundan bahsetmis ve bu deger yargilar1 Islam ile drtiismiistiir. Mevlana;
insanin sevgi, hosgorli, anlayis degerlerine vakif olmasi gerektigini
savunmustur. Bu degerleri ise nefsi terbiyede birer ara¢ olarak gérmiistiir.
“Aramak ” eylemini amag temasi igerisinde degerlendirmis olup insanin kendi
oziinde bulunan cevheri fark etmesi gerektigini vurgulamistir. insanin kendi
cevherini fark ettigi takdirde varolus sebebini de anlayacak ve diinyadaki
gorevinin bilincine varacaktir. Mevlana’ya gore nefsin her istegi
karsilanmamalidir. Her istegin yerine getirilmesi bas edilemez talepleri
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doguracak ve bu durum insani doniisii olmayan vaziyetlere siiriikleyecektir.
Kisi, nefsinden ne kadar uzaklasirsa mana lezzetine o Olglide ulasacaktir.
Mevlana, muazzam bir boyutta ele aldigi ask duygusunu amag¢ temasi
cercevesinde yorumlamis ve diinyaya gelis sebebini bu duyguya baglamistir.

Insanin sosyal bir varlik olarak diinyaya gelmesi, diger insanlarla iyi iliskiler
icerisinde olmasini zorunlu kilmistir. Toplum icerisinde yasamanin insana
huzur verecegi ve toplumdan soyutlagsan insanin kotii bir duruma diisecegi
vurgulanmistir. Mevlana, insanin uyum igerisinde yasamasini onun bireysel
meziyetleri kazanmasiyla baglantili olduguna vurgu yapmistir. Onun
eserlerinde biitlincii yaklagimi ve amag sahibi olmanin 6nemi agik¢a goriilmiis
olup bu konuyu igeren soéz varligi belirgin 0lgiide ifade edilmistir.
Mevlana’nin s6zlerinde amagh ve ortak yasama dair sozler, tematik anlamda
incelenmis ve su sonuglara ulagilmistir:

Tespit 1: Mevlana’nin Sozlerinde Aramak Eyleminin Anlamlar:

- Arama Eylemi

Hayatin anlamini bulmaya ¢aligmak
Varolusun sebebini 6grenmek
Yaradilis degerini fark etme

Tespit 2: Nefis Terbiyesinin Anlamlari

- Nefsi Terbiye Etmek

Manevi lezzeti bulmak
Murada ermek
Olgunluga erigsmek

Tespit 3: Amacgh Yasam icerigi

- Amach Yasam

[lahi aska mazhar olmak
Benligi igsellestirmek
Hakikati bulmaya ¢aligmak

Tespit 4: Ortaklik Kavramimn icerigi

- Ortak Yasam

Uyum i¢inde olmak
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o Birlikteligin faydali olmas1
o Kolektif bakis agis1 (biz’ci anlayis)

Tespit 5: Amach Yasam ve Ortakhigin Sonuclari

e Amacgh Yasam+Ortaklik —Mutluluk+Huzur
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Abstract:

The article examines the issues of spirituality in human life raised in Jalal ud
Din Rumi's work "Fihi Ma fihi." It is known that Mawlana attached particular
importance to spiritual life in general. Knowledge and science leading to
spiritual life are also comprehensively considered in Fihi Ma fihi. That is
probably why Jalal ud- Ddin Rumi gave particular importance to scholars in
his work Fihi Ma fihi. Accordingly, he criticized the scientists and divided
them into two groups. In this context, Rumi tries to explain the true and false
scientists by discussing the battle between spiritual and material values. Jalal
ud- Din Rumi raised the above issues in all his works: Mathnawi Manavi, Fihi
Ma fihi, and Diwani Kabir. In the piece "Fihi Ma fihi," he shared his thoughts
about spirituality with simple words and in the form of prose, as he spoke
directly in front of the people. In Fihi Ma fihi, Jalal ud- Din Rumi's majlis
asked various questions and got answers to them. This work can be called a
dialogue between the people and the poet. The questions asked are also
different topics ranging from philosophical questions to simple events that
happen in everyday life. Among them are questions and answers to the most
challenging and complex question of that time — The Mongol invasion. Every
solution of Jalal ud- Din Rumi, who answered political questions from a
philosophical point of view, deserves special attention. We can see traces of
the thoughts expressed in Jalal ud- Din Rumi's work Fihi Ma fihi in the works
of poets who lived in later eras. More precisely, the opinions of the Kazakh
poet Abay Kunanbayev's "Wisdom words" are combined with the thoughts
expressed in Rumi's Fihi Ma fihi. In the article, the literary and spiritual
connection between the works of Rumi and Abay will be comprehensively
considered.

L PhD (Iranian Studies), Al-Farabi Kazakh National University, Oriental Studies
Faculty, Middle East, and South Asia department, KAZAKHISTAN

Syf. 167



https://orcid.org/0000-0002-3041-1308
mailto:kazalem@mail.ru
https://doi.org/10.32955/neuram2023-12-8/ch10

YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi Yayinlari: 9/ Bildiri Serisi: 8/ 2024

Keywords: Rumi, Fihi Ma fihi, Abay, Wisdom words, Spiritual value,
Material value, Politics.

s
= 20 ol s et Lo agdy i1 50 sl (B ) 0 Sy gine Jilise (oua ) g 4n 4llia
3R 25 QB pald Cupenl (g gine (S5 () (S s 4y BY 50 4S Cad g pma 310
Yl ol 4t 8 ) fansia)se gl Hshadrasdlaad Sl )0 36 (5 sine Cla 4y e le
Omed Gl oala (5o 5y s Cuanl Lale 4sad el Sl 50 (g ) alldDla AS Casl by (e 40
L UY se cdima ) Ol 50 008 anali dfid s 4n 1y Ll 5 ala )8 ol o e |y Olaiadils ¢ el
O 50 My 5 (il ) 2l (i )3 (o g3l GLE D) 5 (s st A 200 Gl
1) 3 aldan S (0l 520 e Lo 4 ¢(5 530 (5 5l 258 AT el 53 (55l 50 cpll PDla )l
o Laie a8 gl lan ¢ i B o 5l SIS L e Laadyy i1 50 5 ol 03 S 7 s
g Lo dd ) CLBIR o SIS 4 Cugina 3 )3 53 1) 258 IS8 QS (e Cusia ad je il
O six 2 (o ey Ll 4 50 S (e 7 ke 1) (e Y s (5 51 g cpall Dl e
530y 4y cdiled gl i o2 yhae Y1 2l jeld s a0 68 5K Gl ) i
.A":\B\Gaém\ b‘)AJ.}‘)éJ..\) J.J‘\SLS\ aJh&uJ\m}Jh&ﬂMQY\fy& )\ ‘;ll.c}‘.ay
ea - gl OF Gl g Cr 5 5 i) s dealy 5 Gy Wil e 0 258 (e odla G
o Gy Al e ) (ubans (sl i 3 434S oas ) ) BBla ey 8 3 )b 3 - e
D813 1) (e Cpall Dl 4 Laad 31 500l (i JI1 (sl ) ol 0 5y 5 4 55 4l ol
sladdun ¢ Figls Gole 4r 3 S eaalia O 55 (e il Ay ) (e 30 W 0 )93 )2 4S Sl eld
s S i LY g 4 Lo agd 3 025 Ol (slaaidionil b (s iy <albiolif Ul G108 seld

A el 58 43y gl 5 UY ge T 5 sina 5 (20 L)) 4p als sk g allde o

(sala i)l s sma Ui cCuaSa (A chLJ A e 4 (a9 ) Sla - 95‘3 .\...I.‘S

*x*x

Introduction

Jalal ud- Din Mohammad, born in Balkh and died in Konya, became known
to the public by Balkhi and Rumi. Jalaluddin Muhammad, who is popularly
known as Maulana, that is, our teacher, and Mawlavi, that is, my teacher, is
widely known as a teacher and poet of great merit. Nowadays, more websites
and pages are dedicated to Mawlana in the Western world than Eastern
countries. Special small centers devoted to the poet's works are also common.

It is well known that Mawlana has a collection of poems, "Mathnawi Manavi"
and "Divan-e Shams." But some people know about Mawlana's "Fihi ma fihi"
but not everyone knows. So far, many researchers have been looking for
answers to what kind of work Fihi Ma fihi is, what issues it contains, and how
valuable it is. And we will try our best to answer this question.
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Fihi ma fihi is a short work written in simple prose. Dr. B. Foruzanfar prepared
the text of Fihi ma fihi for the first time about the name and volume of this
work and what versions are written in the book's preface (Mawlavi, 1951: pp.
6-9). Dr. Foruzanfar prepared the text of Fihi ma fihi by comparing all the
oldest and most valuable manuscripts in Turkey and Iran. Apart from that,
Karim Zamani, whose scientific interpretations of the work Fihi ma fihi are
popular with the public, expressed a valuable opinion about the authorship,
scope, and structure of the work Fihi ma fihi in the preface of his book (Balkhi,
2009: pp. 17-21). According to K. Zamani, Fihi ma fihi does not belong to a
work with a special introduction, main section and ending. Indeed, Fihi ma
fihi is a story or collection with various emerging themes.

Jalaladdin Muhammad Rumi's speeches in various meetings and answers to
his students' questions were compiled by his son Sultan Waled or other
students and written as a book after the poet's death. By reading this work, we
can easily understand that Mawlavi did not write Fihi ma fihi by hand. It is
often said that someone came and asked, and Mawlana answered him like this.
Everyone understands that the author cannot write about himself this way.
However, there is no doubt that Fihi Ma fihi belongs to Mawlana. Because
everything mentioned in this work is also mentioned in Masthawi Manavi and
Divan-e Shams, this is probably why some researchers believe that Fihi ma
fihi is a mugaddima and not a commentary on Mathnawi Manavi (Sadighi,
1995: pp. 25). In any case, Fihi Ma fihi is a work that can be called the
accessible format of the poet Mawlana's words for the people, answers to their
guestions or speeches, and advice in gatherings.

In this work, Mawlana discusses the most important philosophical issues,
starting with the interpretation of several surahs, the secret of the creation of
the human race, and the stories of the Qur'an related to it. Among them, the
most important topic is the problem of the "kulli mind" and "juzi mind."
While explaining the two different categories of mind, Mawlana gives various
examples. In particular, he explains with beautiful examples that the human
body and soul are two separate worlds from the beginning. But by the power
of God, two separate bodies and souls lived in one body, and this period is
considered a person's life. It is not difficult for a human being to do what the
body says, but the question is whether it is easy for a human being to do the
will of the soul or whether the human mainly lives according to the desires of
the flesh. In addition to philosophical questions, Fihi Ma fihi discusses many
other questions in human life. They are science, education, trust, faith,
friendship, work, honesty, doing everything the right way, family, women,
and one of the critical political events of that time, the Mongols. In this article,

L Universal intellect (mind) and partial intellect (a clouded, incomplete mind).

Sy Jae 9 S Jae
Syf. 169




YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi Yayinlari: 9/ Bildiri Serisi: 8/ 2024

the most important question will be considered, focusing on Mawlana's view
of the universal intellect and the incomplete mind and political issues and
comparing the reflection of these issues in the works of the Kazakh poet Abay
Qunanbaev who lived in the 19" century.

Theoretical Framework or Literature Review:

Fihi ma fihi is one of the most widely studied works in Iran; after Dr. B.
Foruzanfar, who first wrote the critical text and scientific interpretations of
Fihi Ma fihi, many researchers prepared the essential text of Fihi Ma fihi with
scientific explanations for publication. Some published the complete text,
while others published a shortened version. For example, llahi Qumsheyi
published a third part of Fihi ma fihi, with a preface written by him, with
special topics (Qomsheyi, 2001). Hussain Heydarkhani has published a
complete version of this work with complete information about Mawlana's
biography and Fihi ma fihi (Heydarkhani, 1996). It should also be mentioned
that the sections of Fihi ma fihi work differ from the previous editions. For
example, B. Foruzanfar shows that the Fihi ma fihi consists of 70 chapters, M.
Sadeghi divided it into 72 chapters, and K. Zamani divided some long chapters
into several chapters for the convenience of the reader, so he divided them into
308 texts. In the Encyclopedia of Iranica, whose information is constantly
updated, the number of sections of Fihi Ma fihi is 71 (Mojaddedi, 2014). Of
course, we should consider that there are several versions (copies) of Fihi ma
fihi, and each version has a different number of sections. However, this work
is not extensive and consists of about seventy stories or chapters, sometimes
short and sometimes long.

We have mentioned that Fihi ma fihi is very close to Mathnawi Manavi and
Divan-e Shams in content, but its structure is a short work consisting of about
seventy stories or parts. Regarding genre, it is a prose work belonging to the
type of dialogue or simple story. As for the narrative, we feel that Mawlana is
speaking in front of the people, perhaps in front of a group. As mentioned
above, many sections are in the form of dialogue. That is, a person asked
Mawlana, and he answered him as follows, according to the story of Mawlana.
Fihi Ma fihi belongs to a work that has received little attention from people
despite the simplicity of its language. Because everyone knows Jalaluddin
Rumi primarily as a poet and reads his poetry. When you think of Mawlana,
the first thing that comes to mind is Mathnawi Manavi and ghazals. That is
probably why it is noticeable that his small prose work is left in the shadow
next to the poetic works of such a famous poet. Moreover, after the death of
Mawlana, the Fihi Ma fihi was collected and written. Despite these specific
reasons, it is clear that Fihi ma fihi is a work that has a special place in
recognizing Mawlavi's results.
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The research of the Fihi Ma fihi and writing scientific explanations for words
and concepts with complex meanings has continued since B. Foruzanfar
published the text of Fihi ma fihi for the first time. Since the 1950s, the Fihi
ma fihi has been studied in Iran and abroad. Generally, two different methods
are used to study a work written in a foreign language. First, the researcher
translates this work into his speech, presenting it comprehensively to his
society. After the translation, the second tries to analyze the same position by
comparing it with the results of a specific poet who wrote in the researcher's
language. Fihi Ma fihi has also been translated into several foreign languages.
As mentioned above, Mawlana has the most significant number of readers in
English. This means that Mawlana's works have been translated into English
and spread widely among English-speaking readers. Fihi Ma fihi was
translated into English for the first time by Arthur John Arberry (1905-1969),
an English scholar and specialist in Arabic and Persian. Through this
translation, many English-speaking readers became acquainted with
Mawlana's Fihi ma fihi, and as a result, many articles and research papers were
written. Later, American orientalist W.M. Thackston (b. 1944) translated Fih
ma fihi into English (Thackston, 1994). M. Thackston published Fihi ma fihi
as Signs of the Unseen: The Discourses of Jalaluddin Rumi. With the
publication of this work, it can be said that the interest of American and
English-speaking readers in Mawlana's Fihi ma fihi and other works has
increased several times. The well-known orientalist Annemarie Schimmel
(1922-2003) first translated Fihi Ma fihi into German and presented such an
excellent work to the attention of German-speaking readers (Schimmel, 1988).
But apart from these translations, there are English translations of Mawlana's
works Mathnawi Manavi and Diwani Shams and several other research works
and articles on these works.

We should first mention Reynold Nicholson (1868-1945). Rumi's work
"Mathnawi Manavi," consisting of six parts (after), was translated into English
for fifteen years between 1925-1940 and published with commentary
(Nicholson, 1925-1940). This work was also translated into Persian, and
Iranian readers still use the concepts written by R. Nicholson. After R.
Nicholson, it would be better to emphasize the works of Seyid Hossein Nasr,
an Iranian scientist and philosopher who worked tirelessly to introduce Rumi
and other Muslim scholars to the Western world. George Washington
University Professor S.H.Nasr (born in 1933) is a man who devoted his whole
life to the study of Islamic values and the Eastern scholars who led to these
values. S.H. Nasr also wrote a particular research on Rumi's life and works
(Nasr, 2007), and articles and sections dedicated to Rumi are often found in
other works (Nasr, 1987). W. Chittick (b. 1943), a disciple of S.H. Nasr, is
considered one of the American orientalists who paid great attention to the
study of Jalaluddin Rumi. Professor W. Chittick, in his work entitled "The
Sufi Path of Love: The Spiritual Teachings of Rumi,” comprehensively
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focuses on the life and works of Jalal ud- Din Rumi (Chittick, 1983). Another
monograph was dedicated to Rumi's works by W. Chittik. It is called "The
Sufi Doctrine of Rumi”. In this work, it can be seen that Rumi tried to
introduce the verses full of mystery to the readership (Chittick, 2005). Among
the American researchers studying Mawlana's works, it is worth highlighting
the works of Franklin Lewis (1961-2022), who has his approach and direction.
Professor F. Lewis of the University of Chicago is a scholar who has a special
place in introducing the works of Rumi to the local population. His work
"Rumi, Past and Present, East and West: The Life, Teaching and Poetry of
Jalal al-Din Rumi" can be called one of the most famous works among the
new generation of Americans today (Lewis, 2000). Rumi's work can be
considered a new step in recognition.

The translation of Jalaladdin Rumi's works into Russian and its presentation
to Russian-speaking readers is a separate topic. Translating Masnavi Manavi
or Sufi texts into Russian is not an easy task. However, in 1986, Mathnawi
translated and published selected excerpts from Manavi by well-known
Iranian Studies specialist O.F. Akimushkin (Rumi, 1986). After a selective
translation, in 2007, on the occasion of the 800" anniversary of the poet,
Russian orientalists began to translate the Mathnawi Manavi ultimately into
Russian; as a result, this translation, which took several years, was completed
in 2012 (Rumi, 2007-2012). It should be noted that a different team of
translators translated each part (volume). However, until now, there is no
information about the complete translation of Jalal ud- Din Rumi's Fihi Ma
fihi into Russian, but there are research articles on Fihi Ma fihi in Russian.

It should be noted that Uzbek Orientalism has a special place among Central
Asian countries. For example, it is known that the Kazakh Institute of Oriental
Studies and Oriental Studies Faculties were established later. However, it is
well known that during the Soviet Union, the only strong school of oriental
studies in Central Asia, including the school of Iranian studies, was in
Tashkent. If so, the works of Jalaladdin Rumi have been studied to some
extent in Uzbekistan. As we mentioned above, translating first for research is
better. Rumi's Masnavi Manavi was wholly translated into Uzbek language by
the Uzbek writer Jamol Kamol in 1999-2003 (Rumyi, 1999). In 2003, scientist
and writer Ulykbek Hamdam translated Fihi Ma fihi into Uzbek language
(Rumyi, 2003).

Methodology:

In the course of writing the article, the method of comparative literature
research, that is, the process of comparative studies, was used. There are
several categories and types in the comparative approach. Using the method
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of comparative studies, we use the method of studying the similarity of plots,
styles, themes, and dialogues. Comparative studies is a part of literary
criticism and studies not only similar plots and the influence of one poet on
another poet but also the relationship between nations and cultures and their
influence on each other. At the same time, the comparative method
comprehensively examines the similarity of the language and dreams of the
people between different literatures. This article discusses similar ideas, plots,
and themes in Persian and Kazakh literature that make up a unified Islamic
literature using the comparative method of studying literature and culture.

Results and Discussion:

Before talking about similar plots, ideas, and themes in the work of Jalal ud-
Din Rumi and Kazakh poet Abay Qunanbayev, let's focus on the topic of
whether Jalal ud- Din Muhammad Rumi's works have been translated into
Kazakh and how familiar the Kazakh reader is. Many readers may ask whether
they were familiar with the poems of Kazakh poets Firdausi, Saadi, Hafiz, and
Jalal ud- Din Rumi, and if so, what is the evidence. Some famous Kazakh
poets love to read and promote the works of many poets of the East and even
write poems imitating them. Firdawsi's Shahnama is the most translated work
into the Kazakh language. Abay Qunanbayev (1845-1904), the leading
Kazakh poet, wrote a stanza imitating Eastern poets while studying at the
madrasa (age 13).

Fizuli, Shamsi, Saikhali,

Nayai, Saadi, Firdawsi,

Khoja Hafiz all of them

Inspire me, o famous poets. (Abay, 1986: pp. 10)

In addition to Hafiz, Saadi, Firdawsi, and Nizami, the name of the poet Shamsi
is found among the eastern poets from whom Abay asked for inspiration. This
begs the question of whether Shamsi is related to Jalal ud- Din Rumi or not.
Yes, itis possible. There are several opinions about the poet Shamsi in Abay's
poem, one of which is Rumi, known to the Kazakh community as Shams-e
Tabrizi. At the same time, we should mention that Mawlana's works were
widely distributed in Central Asia, the Caucasus, India, and Asia Minor during
Abay's lifetime, and many lithographic books were published. During the
lifetime of Abay Kunanbayev, the works of writing and translating the results
of "Mathnawi Manavi" in Turk Language were intensively developed. Several
pieces of Jalaladdin Rumi stored in the Rare Books and Manuscripts collection
of the National Library of the Republic of Kazakhstan can prove these words.
The rare collection of this library contains a manuscript called "Turkish
Mathnawi" (S5 ¢ 5i).
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At the beginning of the manuscript, we find a condensed translation into
Turkish of Jalal ud- Din Mohammad Balkhi's "Mathnawi Manavi" (National
Library, mss: 2). There is no information about the translator. At the beginning
of this manuscript, the translation of the masnavi, which begins with the
Turkish "The beginning of the book of the Mathnawi," ends after 32 lines.
Then, another piece begins. The manuscript's handwriting is neat; the cover is
preserved. The text on each page is 13 lines; def: no end, copied time -
1298/1881. Apart from this, we can find another work of Mawlana in this
collection. It is a work written in Turkish with comments on the Mathnawi
Manavi. The name of the work is Mathnawi Manavi (books 5, 6, and 7).
Suleyman Afandi prepared this work for publication and wrote comments. It
was published in 1268/1851 by Amira Publishing House in Istanbul. The
procedure for writing words is also simple: first, two lines of poetry in Persian
are written, followed by a translation in Turkish, and comments are written in
Turkish. The descriptions in Turkish are sometimes voluminous, sometimes
few, and include the fifth and sixth books of Masnawi's six-volume book.
However, due to its size, the sixth part was divided into two parts and
published as a single book called the seventh part.

In addition, another Mathnawi Manavi is preserved in the Rare Collection of
the National Library of the Republic of Kazakhstan. Its name is Sharh al-
Mathnawi al-Manavi. In general, the work of Mawlana consists of six parts.
All six pieces were written with explanations in Turkish, and six separate
books were published in 1289/1872 by the Amira publishing house in
Istanbul. As the title of this work suggests, it is a commentary on Mathnawi
Manavi written in Turkish. It is not known who wrote the comments. The
procedure for writing words is very close to the previous work. In addition, it
is known that several commentaries were written in the Persian language on
Mathnawi Manavi's work from very early times. One of these concepts is
preserved in the Rare Fund of the National Library of the Republic of
Kazakhstan. This insight was written by a person known by the nickname
Bahr al-Ulum. One of these works, published in 1290/1882 from the
lithography of Munshi Naval Kishore in Lucknow, is kept in the National
Library (Kambarbekova, 2011: pp. 141-143), the other is kept in the Rare
Collection of the Central Science Library of the Gylym ordinary
(Kambarbekova, 2015: pp. 107). The books in these two libraries are one
book, and only one volume is stored in the Science Library. The National
Library has all volumes of this six-volume book. Another Turkish translation
and interpretation of Masnavi Manavi is in the Rare Collection of the Central
Science Library. Its name is Tarjoma va sharkhi Mathnawi Manavi sharif
(<o s sina s 5¥ia 7 34 5 4an ), The translator's name is Abidin Pasha, who
translated and wrote comments. It was published in 1324/1906 in Mahmudbek
lithography in Istanbul. The volume is 1318 pages; all six parts are included
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in one book. As we can see, these are the works of Rumi that we know are
stored in the listed National Library and Science Library. But considering how
many manuscripts and rare books are still in private collections, we think that
Mawlana's works were spread to Kazakh readers at the end of the 19" and the
beginning of the 20" century. And it is a great pleasure that one manuscript,
two translations in Turkish and one in Persian, have been saved from the hands
of the Bolsheviks and reached our hands. While analyzing these works, we
will focus on the idea that they were read by intellectuals living in the Kazakh
steppe. Abay Qunanbayev does not mention or write in his poems that he has
read the lyrics of Mawlana, but it is impossible that he did not know Mawlana
and did not read his works. The fact that Mawlana's works have reached today
in handwritten and lithographic form means a lot. Mathnawi was read by Abay
and many people who knew Persian and loved oriental poetry then. One is
Shakerim Kudaiberdiuly (1958-1931), Abay's student and nephew. Shakerim
Kudaiberdiuly, who was close to sufi literature from an early age, not only
knew Mawlana well but also translated the poem called "Boyalgan Suyr"
about a jackal falling into a pot filled with paint and claiming to be a peacock.
A few years ago, we wrote an article about it after extensive research, and its
updated version was recently published in Persian (Kambarbekova, 2023: pp.
17-24). Therefore, we will not dwell on this topic and say that there is no doubt
that Kazakh poets were more or less familiar with the poems of Jalaladdin
Rumi.

It is no secret that during the Soviet era, Kazakh readers were familiar with
Mawlavi's works mainly through Russian translations. At that time, it was
usually translated into Russian and Kazakh. During the thirty years since the
independence, we can see that Kazakh researchers have more or less studied
the works of Jalaladdin Rumi. Still, it is noticeable that no significant work
has been done in this direction. In this article's writing, similar plots, themes,
and ideas in the works of Jalaladdin Rumi and Abay Kunanbayev will be
mentioned for the first time.

During a careful study of Jalal ud- Din Rumi's Fihi ma fihi, we noticed several
similarities between Abay Kunanbaev's Wisdom words. Even though the two
poets lived in different times, societies, and geographical regions, the
similarity in their views and issues attracted our attention.

First, let's look at some differences.

1. There is a difference of several centuries between Jalal ud- Din Rumi
and Abay Qunanbaev. Jalal ud- Din Rumi lived in the 13" century, and Abay
Qunanbaev lived in the second half of the 19" century and the beginning of
the 20" century. There is a difference of several centuries between the two
poets.
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2. Jalal ud- Din Rumi was a poet who lived during the Mongol invasion.
During the Mongol invasion, there was a time when even ordinary people who
were supposed to be scientists were scattered everywhere. Abay
Kunanbayev's lifetime corresponds to the end of the Kazakh Khanate and the
conquest of Central Asia by the Russian Empire.

3. There is a big difference between the two poets regarding
geographical location. Although Jalal ud- Din Rumi was born in Balkh, he
moved away from his native place and settled in Konya after visiting several
cities. Researchers often say that the Mongol invasion was one of several
reasons for Rumi's migration (Qomsheyi, 2001: pp. 18). Abay Qunanbayev, a
man who never left Semey (the North-East region of Kazakhstan), where he
was born and grew up, lived all his life in the place of his ancestors.

Despite the significant differences between the two poets, we can see that
there are also similarities. Jalal ud- Din Rumi is primarily a poet, but he has a
prose work called Fihi ma fihi. His work, which is not significant in size and
written in prose, is known by one of the people in the far corners of the world
but not by others. Abay Qunanbayev is also a famous poet who founded the
new era of Kazakh literature. But Abay also has a small prose work called
Wisdom Words. The world public does not know much about this. Because
Abay is first and foremost a poet, his poems come first, and Wisdom words
are often not talked about. There are several similarities between Rumi's Fihi
Ma fihi and Abay's Wisdom Words, and they are as follows.

Jalal ud- Din Rumi's Fihi ma fihi is a collection of speeches to his students in
various gatherings, sermons, exhortations, and answers to the questions of
people who participated in his majlis. Fihi Ma fihi was not written by Rumi
himself. After the poet's death, his students, and according to many sources,
his son Sultan Valed, collected them and put them on paper. As for Abay's
Wisdom Words, the poet wrote when he had time towards the end of his life:
"My words to myself." Wisdom words consist of 45 separate sections. Some
are short, and some are long. From this point of view, it is similar to the Fihi
Ma fihi. Rumi and Abay speak freely, clearly, and sometimes even bitterly in
prose. It discusses people belonging to different groups in society, politics,
and the most critical question, the mystery of the creation of the human race.
The main question of philosophy: Why was man created, what is his mission
in life, what happens after death and similar essential questions. These
questions were asked by poets, scholars, and saints who lived in different
centuries. Everyone gave their answer. Their answers are mostly very close
and similar. These are the same questions that Rumi and Abay asked, and each
answered in their way.
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Now, if we pay attention to the points where the thoughts of Rumi and Abay
are very close, first of all, both scholars expressed excellent views in their
prose about the difference between man and animals and between human
beings and other creatures. Rumi presents the same idea in Fihi Ma fihi. For
example, in his book Fihi Ma fihi, Rumi emphasizes that man is a creature
that can speak (Balkhi, 2009: 225) and gives several examples of his words.
It is repeated in several places that there is animality in human beings and that
man consists of two parts: angelic and animal. And Abay, in the 28" part of
his Wisdom Words, explains that a person consists of a soul and a body and
that the nature of both is different; "Well, if that's the case, look at all creatures,
look at yourself, he gave us all the soul. Has he made the light of the soul equal
to all of us?" After that, Abay explains the difference between the soul given
to man and the soul given to animals and ends the thought by asking whether
it is not known that the human being owes worship to the creator who gave
such a privilege (Abay, 1986: pp. 124).

According to Abay, what would happen if the skills and intelligence given to
humans were also given to animals? In his work Fihi ma fihi, Mawlana
compares a man and a donkey, i.e. an animal, and says that a human being is
worse than a donkey when he is a baby: « s s sl jis )3 31 aS)y Jada of ¢ sa
Cagi e (5 g 193 (i Saae 4n i€l K11 3 (o S il 53 ol "If the god
who made man a baby who always carries his excrement from a donkey to his
mouth, how amazing it is that he made a donkey a man, nothing is surprising
in the eyes of God" (Balkhi, 2009: pp. 299).

As we can see, at first, a human being is not even an animal, but gradually, he
can become a sultan thanks to the wisdom and blessings given by God to
thousands of animals. Such privilege is given only to human beings. Human
beings should know their worth. Abay Kunanbaev says that the human race
owes worship to the creator who gave him so much intelligence and reason
and made him superior to other creatures. Yes, it is true that no matter how
much he worships God, no matter how much he worships God for his delicate
and unique soul and intelligence given by the creator. Mawlana and Abay also
mention this repeatedly in several places. At the same time, both scholars said
that there is lust for the body and that human beings should always fight
against it. Apart from that, words and deeds are two different worlds. In
Mawlana’s Fihi Ma fihi: « «wd dae &) sa o () 5 Casiin 5 5 i das (il A
ol s Gl Jxay, The problem is not in the appearance of prayer and fasting;
itis all a picture of them, and the meaning is inside. Mawlana said: "And faith
is in the heart.” If you don't say "slave," it's useless, and prayer is an action. If
you don't read the Koran, it won't be right" (Balkhi, 2009: pp. 300). Yes, faith
is in the heart. Prayers and fasting are useless if there is no faith in the heart.
Abay Qunanbayev repeats the same idea in several places. For example, in
Wisdom's words No:10, he talks extensively about conversion to faith and
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what is needed for it. And in the Wisdom Word 38, he says prayer is a gesture.
That is, every action in prayer is a gesture. For example, he explains that the
motion of two sajdah during namaz means that he was created from dust in
the first one and returns to that dust in the second sajdah (Abay, 1986: pp.
154).

Now, in addition to soul and body, faith and worship, and his wisdom, the
prose works of Mawlana and Abay also talk more or less about politics. We
mentioned above that Mawlana's time coincided with the Mongol invasion.
Therefore, it is natural to ask whether the poet criticized the Mongols and his
attitude towards them while living in such a difficult period.

Mawlana did not avoid the topic of Mongols. In several parts of Fihi Ma Fihi,
we find the question about the Mongols from Mawlana and his answer to him.
The first story related to the Mongols is about Muyinaddin Parvana, who said
he served the Mongols. In the section where Muyinaddin Parwana takes care
of Muslims while serving the Mongols, we know that he was not free from
serving the Mongols.

Moreover, in this section, we read about Amir Parwana, who dreams when he
comes to Mawlana and listens to his beautiful speeches. Mawlana does not
directly blame the Mongols. It is said that the creator himself helped the
Mongols to win, otherwise they would not have been able to congquer so much
land. At first, they were destitute, barefoot, poor, and needy in the fields far
from the people. Only a few came to the province of Khorezm Shah to trade
and buy clothes to cover the body.

Khorezm Shah used to ban them and order to kill their merchants, exact more
taxes from them, and not allow their merchants to come there. Then the Tatars
go to their king to complain and say they are ruined. Their king asks them for
ten days, goes to the bottom of the cave, fasts, and prays for ten days. A voice
says, "l have accepted your request, come out." You will win wherever you
go! So, he went out and won with the command of the truth and conquered
the world, he said (Balkhi, 2009: pp. 191).

They say that the religion of the Mongols and their desire to associate with
Muslims is a lie and impossible. On another occasion, when asked whether
we worship the Mongols and consider ourselves Muslims, he answers from a
religious-philosophical point of view: «xul JISST (léaca b ¢Ludly that is, "things
are seen through opposite things." Now, let's talk about Abay Qunanbayev and
what opinion he expressed regarding evil and injustice as a person who saw
the policy of colonization of Russia. Abay wrote in part 25: "You need to study
Russian, wisdom and wealth, art and science — everything is in Russian. One
should know the language, study, and science to avoid harm and share in the
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benefits. If you know his language, your eyes will be opened™. But he warns
that when learning science and education, we should learn with the intention
to be a guard for Kazakhs, to become a nation, to learn what people know, and
to take care of joining the people. (Abay, 1986: pp. 119-120).

Abay also did not disregard the political events of his time. Although he did
not directly condemn Russia's colonization policy, he paid much attention to
the factors that led to a problematic situation. Laziness, indifference and
idleness, lack of education, and lack of art destroy the country, he often repeats
in his poems and his Wisdom words. The most essential condition for being a
country is to be organized and educated. It is repeated in several places that
you should work together to learn art, and only then will you not be trampled
under anyone's feet. He said he learned the language and skills of the Russians,
who entered the Kazakh environment and became equal to them. When
reading Mawlana'’s Fihi Ma fihi or Abay's Wisdom Words, there is no talk of
going against the enemy, picking up weapons, or fighting. On the contrary,
we have many exhortations to fight through education and art, strengthen
faith, and be selfless and honest in whatever we do.

Conclusion:

Summarizing our article on comparing Mawlana's thoughts on philosophical
thoughts till political issues in Fihi Ma fihi and Abay Qunanbayev's Wisdom
words, who spoke to him a few centuries later and whose opinions are similar,
we come to the following conclusion. First of all, regardless of time, society
and geographical location, we notice that common problems of human beings
are continually repeated. Just because times have changed, the issues common
to the human race have not changed. It is natural to ask why. This is because
the name of the state, consumer goods, and houses, i.e., things made by the
hands of the human race, have changed, but some things do not change.
Changing things is directly related to the desire of the body.

We will make sure that things do not change about the wishes of the soul by
comparing and analyzing the works of these two scholars. What does not
change is related to the inner soul of a person. If, in the society in which
Mawlana lived, people were fond of lies, gossip, flattery, spreading wealth,
and boasting, then Abay suffered from these behaviors, which pulled back the
human race. Perhaps some nations and great nations faced great difficulties
because of their lack of character. And what about today? A lot of time has
passed since Abay's time.

Has humankind, including Eastern and Western society, changed from the
problem of lust in the time of Abay and Mawlana to the state of following the
desires of the flesh? Only the appearance has changed. The exterior of our
city, the products we consume, and the clothes we wear have changed.
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However, the cultivation of the soul of the human race and giving more
importance to the desires of the body, and because of this, the wars, conflicts,
various sufferings, and difficulties of the countries that come and have not
changed. In Mawlana's time, people called this great tragedy the irreligious,
narrow-eyed majujes Mongol invasion, and in Abay's time, it called the
colonization of infidel, blue-eyed, yellow-haired Russians.

However, there is an answer to the question of how to name the suffering of
the human race today and how it differs from the sorrows of the past. But
whether there are people who will listen, understand, and act on it is uncertain.

In conclusion, the two poets discussed in the article discussed critical
philosophical topics in their prose works, i.e., the universal mind, the
incomplete mind, the relationship between the body and the soul, the secret
and importance of the creation of the human race, the power of the reason
given to man and many other vital issues. They answered the questions in the
minds of many in the form of poetry and prose. At the same time, they also
covered the political issues of his time. However they looked at political issues
differently and made a different assessment. They stated several problems as
a way to resolve the political tension. In other words, the prose works of
Mawlana and Abay can be called "anthropological” science. We believe it is
essential to study, analyze, and create such works for the needs of today's
society for social studies, including human studies. That is why, no matter
how much time has passed, the results of Mawlana, Abay, and other poets and
scholars have not lost their relevance and importance.
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Abstract:

One of Jalal ud-Din Muhammad Rumi's important ways about God-Man is
"Love." Man can reach God through love and achieve divine qualities.
According to Islamic understanding and literature, man has been valued by
God's spirit when created, and the soul of God has been given to him.
Therefore, the great power that is inhabited is its spirit. With this factor, man
can reach the highest order by moving from the lowest point, raising herself,
and accessing the divine nature. Rumi has named the relationship between
God-Man as love and stated that God can be reached this way.

It was seen that Rumi gave a lot of thought and inscription to reason when
revealing God's imagination. Rumi, who gives great importance to humanity
and states that he is supreme at every opportunity, has adapted to the Islamic
tradition in this respect. When necessary, the thinker who benefited from the
Qur'an and, if necessary, from philosophy and other sciences of the devolution
revealed his particular ideas with his point of view without harming the
integrity of man and without injuring him. He deals with people with elements
like mind, soul, spirit, and heart.

When it comes to the relationship between God and man, Rumi emphasizes
that God created everything and that all beings in the universe and the world
gain with his existence, and we see that he adopts this view. A spiritual
relationship is not just closeness to God. In Rumi's thought, good actions,
deeds, and ideas are beyond the concept of romanticism, which is mentioned
in the literature. In this research, an attempt is made to clarify the difference
between romanticism and love, as Rumi explains. Man's superiority to love is
not the result of mental emotions and physical reactions; divine love is the
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polisher of the human body and soul, which can be found in his words in the
spiritual Mathnawi.

Keywords: Rumi, Romantism, Divine love, God-Man relation
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Giris:

Evrenin parlayan yildizi Celaleddin Muhammed Rumi, uzun zamandir en
onemli Sufi Mistik Sair olarak kabul edilmektedir. Sadece Fars dilindeki en
mitkemmel Sufi siiri ona atfedilebilir, ancak Mevlana’y1 6zel bir sinirlara
sinirl tutmak gerek tasavvuf gerekse irfani edebiyata uygun egildir. Ciinkii
Mevlana evrensel bir kisilige sahip olarak diinya edebiyatinin mali
sayllmaktadir. Belh’te dogmus, iran sinirlar1 iginde biiyiimiis, Azerbaycan’da
kendini gelistirmis fakat Ala’ddin Keykubad tarafindan Konya’ya gelerek
hayatinin sonuna dek orada yasayip ve vefat etmis olsa da, higbir cografi
sinirlara sigmayacak kadar iinlii ve kendisi ilahi agkla insanliga hitap
ettiginden dolay1 diinyanin mali olarak sayiliyor.

Mevlana ve yarattig1 dnemli eserleri olarak Mesnevi ve Divan-i Kebir bagta
olmak flizere diger eserleri de Fars Sufi edebiyatinin en gizemli ve saygi
duyulan eserlerinden kabul edilmektedir. Bu eserler ayni zamanda
tanimlanamayan birgok maneviyat diizeyini de ortaya c¢ikarmaktadir.
Caligmalari, anlati gergevesi olmayan, yalnizca siirden olusan kompozisyonlar
kategorisine girmektedir. Hikayeler ve benzetmeler seklinde ahlaki dersler
verir. Amacini anlatmak i¢in ana dili kullanmak ve onu iletmek i¢in yogun bir
caba gostermisti Mevlana. Duyularin elde edemeyecegi hakikat bilgisi, temel
bir manevi prensibidir. (Lashari & Awan, 2014, s. 1-14)

Bu makale, Mevlana’nin séyledigi siirler denizinde ask yo6niini arastirirken
manevi yoniinii de incelemeyi amaglamaktadir. Bu karmagik diinyevi mesele,
pek ¢ok fikri yonii olan basit ayetlere sigdirilabilir. Spiritlializmin giizelligi,
arayan kisiyi ¢esitlilige baglayan romantik unsurlarla daha da giiclenmektedir.

Mevlana siir ve vezin s6zlerinin biiyiisiiyle bos bir tuval {izerine resim yapan
sanatc1 sayiliyor. O, sonsuz hayat veren faktorii “agk” olarak ele aliyor ve iste
ask kaynagini hayatin 6zii olarak tanitmaktadir. Onun eseri ele alindiginda ve
siirlerinin i¢ine dalinca, bir soyut yontemli yaklasimla gilizel manzaralari,
manzaralarin kavramlarmi gezgin goziiyle degerlendirerek “insan-Tanr1”
iligkisi ve kavramini anlamak kolaydir.

Mevlana’nin yarattig1 eserler gergekten de dnemli felsefi, irfan, tasavvufi ve
edebi hazinedir. Diinyanin biitiin giizelliklerini iretme ve egitime kapasitesine
sahiptir. Mevlana, ister somut ister kurgusal bir karakter olsun, gercek
giizellikte bir eserle zihinlerimizde kalic bir etki yaratabilir. Bunu yalnizca
bir kez deneyimlememize gerek yok; hayatinin geri kalaninda bunun tadim
¢ikarmaliy1z. Farsca bir Kur'an olarak Mesnevi'nin maneviyat ve romantizmi
essiz bir sekilde harmanlamasi, 6zii ve biiyiileyici notalartyla okuyucularin
kalplerinde kalict olmustur. (Joshi, 2019, s. 7-15)

Teorik Cerceve veya Literatiir Taramasi:
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Teorik ¢ercevede Mevlana’nin agk kavrami analizi ¢esitli yonlerden ele
almabilir. Bu baglamda literatiir taramsina daynarak elde edilen ‘“ask”
kavrami semantik yonden degerlendirilmelidri. Rumi'nin agki ifade etmek icin
kullandig1 dilin semantik analizi, onun eserlerinde kullanilan kelimelerin,
metaforlarin ve sembollerin derin anlamini anlamay1 igerir. Rumi'nin agki
ifade etmek icin kullandig1 dilin semantik analizi i¢in baz1 temel unsurlar1 goz
oniinde tutuldugunda cesitli yaklagimlar s6z konusu olabilir.

Dilin metaforik zenginligi, askin spiritiiel boyutu, dilin ironik kullanimi, askin
semantik analizi, Islami semantik baglami ve diger konular analiz konusu
sayilabilir; fakat bu makalede “askin semantik analizi” dikkate alinmistir.

Metodoloji:

Askin semantik analizini gergeklestirmek igin metodoloji gelistirmek
agisindan Rumi'nin eserlerindeki dilin derin anlamini anlamak i¢in sistematik
bir yaklasim dikkate alinmistir. Yapilan analizde dilin metaforik zengilinligi
dikkate alinirken askin semantik agidan kavramisal incelenmesi ve askin
Tanr1’ya olan bir baglilik ve ruhsal bir birlesme olarak nasil mesneviden nasil
ifade edildigi yani1 sira Mevlana’nin Islami kiiltiir ve inang sisteminden
beslenerek agki ifade ettigi dikkate alinmaktadir. Bu baglamda metodoloji
olarak nitelel yontem 6n planda olarak korpus se¢imi ile Divan-i Kebir ve
Mesnevi-yi Manevi temel eserler olarak analiz kayanaklar1 olarak
belirlenmistir. Bununla birlikte konseptual metafor analizi de askin soyut
kavramlarimi temsil etmek agisindan ele alinmigtir. Bu baglamda “Ask bir
yolculuktur” metaforu tizerinde durulmustur.

Bulgular ve tartisma:

Mevlana, bir agk sahisyeti olarak insani, esyay1, varliklari, kdinati, yani tim
alemi, goniill penceresinden seyreder ve degerlendiriyor. Mevlana’nin
fikirleri, diistinceleri, gorigleri tamamiyla “sevgi” ve “ask” odakli olarak
yaratilan tiim nesnelerini agk kavramiyla anlamlagtirarak hayatin ister aci
isterse tathi olaylarin1 ve gelisim- degisimlerini aska dayali olarak
kabullenmeyi, hosgoriiyii Onemsemektedir. Ay’in dogusunu, Gilines’in
batisini, Diinya’nin doniisiinti hep “sevgi” ve “ask™ diizleminde anlatmakta
olup kaotiiliik ve ¢irkinliklerin kaynaginin “sevgisizlik ve agksizlik” oldugunu
vurgulamuasti.

Mevlana her insanin méhiyetine veya bagka bir anlamla “6ziine” derin bir
saygist oldugundan, her koldan, her devirde pek ¢ok seveni ve miintesibi
olmus ve olmaktadir. Kendinden sonra fikir ve gorisleri, yasayis bigimleri
sistematize edilerek tasavvuf denizinin “Mevlevilik” kolu ortaya ¢ikmisti.
Mevlevilik, derin bir medeniyet ve hél yansimasidir. Bu yoldan; pek ¢ok ilim,
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sanat, edebiyat ve siyaset adami mayalanmis, bdylece Mevlevi dergahlarinda
cok kiymetli insanlar yetismistir. (Top, 2007, s. 562)

Mevlana Celaleddin Rumi, islam tasavvuf geleneginde énemli bir yere sahip
olan bir diigliniirdiir. Agsk kavrami, Mevlana’nin siirlerinde ve ogretilerinde
sikca yer alir. Mevlana’ya gore, ask, insanin Tanri’ya olan sevgisidir. Ask,
insanin kendisini asmas1 ve Tanr1’ya yaklasmasi i¢in bir aragtir. Mevlana’nin
agk anlayisi, romantizm ile benzerlikler tasir. Romantizm, duygu ve hayal
giicliniin 6nemsendigi bir akimdir. Mevlana’nin agk anlayis1 da, romantizmde
oldugu gibi, duygu ve hayal giicliniin 6nemsendigi bir anlayisa sahiptir.
(116-87 .ua oadi 1398, el 5)

Mevlana’nin agk siirleri, insanin Tanri’ya olan sevgisini ifade etmektedir.
Mevlana’nin agk siirlerinden bir 6rnek vermek gerekirse:

“Askin atesiyle yanarim, kiillim olursun sen, seni seven benim, seni seven
benim, seni seven benim, seni seven benim, seni seven benim, seni seven
benim.”

Bu siirde, Mevlana, agkin insani nasil yakip kiil ettigini ifade etmektedir.
Askin insam1 yakip kiil etmesi, insanin kendisini asmasi ve Tanri’ya
yaklasmasi igin bir aragtir. Mevlana’nin agk siirleri, insanin Tanr1’ya olan
sevgisini ifade etmektedir. Mevlana’nin ask anlayisi, romantizm ile
benzerlikler tagir. Romantizm, duygu ve hayal giiciiniin 6nemsendigi bir
akimdir. Mevlana’nin ask anlayist da, romantizmde oldugu gibi, duygu ve
hayal giicliniin 6nemsendigi bir anlayiga sahiptir.

Mevlana Hazretleri’nin en meshur eseri olan “Mesnevi”, kendi iginde
kafiyeleri bulunan bir siir tiirii olup 26 bin beyitten meydana gelmistir.
Tamamu 6 cilttir; 2 y1l ara verilerek 9 yilda bitirilmistir. {lim erbab tarafindan
Mesnevi, Kur’an’in tasavvufi tefsiri olarak vasiflandirilir, hakikate ulagsma
kitab1 olarak tabir edilir. Iginde 270 hikdye ve kissa, siir diliyle
ifadelendirilmistir. Bunlar anlatilirken ayet ve hadislerden istifade edilmistir.
(Hz. Mevlana’ya Gore Ask Nedir?, 2020)

Mesnevi’de vurucu mesajlar, hikayelerden sonra gelmektedir. Mevlana,
eserlerinde belirli konulardan (somuttan) miicerrede (soyut) basvurur; daha
cok igsel ve 6z kavramlari ele almaktadir. Anlattig1 hikayelerde tam dikkatle
incelikleri isler. Isledigi konular ise akil, ruh, kalp, ask ve nefs gibi
hususlardir. Onun géyesi; insanin diinyevi tutkunluk ve bagliliklardan kurtarip
en ylice asamalar ve riitbelere gotiirmek ve insani yiiceltmektir.

Mesnevi’de insanlarin ¢evrelerinde sahit olduklar1 hadiselerin hikmet tarafi
nazara verilir. Bunun i¢in bazi miisahhas misaller, sembol olarak kullanir.
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Mesela; horoz “sehvet” i, tdvus “makam” 1, karga “t(l-i emel” 1 yani agir1 istek
ve doymazlig1 temsil eder.

Hazret-i Mevlana, insani her safhada degerlendiren biiylik bir goniil
egitimcisidir. Insan1 anlamadan higbir seyi anlayamazsimz. Ustad; “Insanin
i¢ diinydsinda sonsuza agilan bir yani yoksa o goniil haraptr.” der. (Hz.
Mevlana’ya Gore Ask Nedir?, 2020)

Mesnevi, bencillikten siyrilip benliginden gegenlerin goniil cennetidir. Surasi

bilinen bir hakikattir ki, dinin temeli, yiice Allah -celle celaliih(i-’ya Tmandir.

Imani1 kuru kuruya degil de ask boyutunda yasamak icin “askin kitab1” olan
17 yi okumak gerekir.

“Mesnevi
s YA ) 39 4S Galkasa

Olsis ulill g a5 g (318 g (9 88

Jad bl Gl A ) gdia JAS

(141 .0=,1352 bl e ALy Olsds (ubwa) pu ) g Aid g Ja Ly

(Sabah vakti Ihlas sursini tam icten okuver. Kafiriin, Tevhid ve Nas sursni oku.
Allahin ayetlerini okumaktan hi¢ galflette bulunma, kesinlikle yanik goniil ve
tam duyguyla oku!)

Alimler, Kur’an ile Mesnevi’yi giil bahgesi ile giil yagina benzetmislerdir.
Hazret, giil bahgesi olan Kur’an-1 Azimiissan’dan giil yagi ¢ikarmistir. Giil
bahcesindeki giillerin sayisiz rengi ve dhengi, Mesnevi’ye yansir.

Cag AU AS Gl )y O 8 s
G BB s Bl A
psm Ol (SS9 Ghlb O )
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Cungadl Gl 53 O 5 Ll

Culd (ila 9 AU (i ghi 4S

SdBas Juudal,yasm

(780 .0=,1352 ,Ab) o Jua dbd mga pw S

(Kur’an’in sozii anlamalisin ki goriiniistedir, dakat bu gorniisiin altinda ¢ok
giiclii gizli gergekler var. Bu gizlilikler arasinda iigtinciisii 6nemlidir. Ciinkii
akillar onun icindedir. Dordiinciisiinde ise Hz. Peygamber’in gercekleri
bulunuyor; O ki tek Tanri’dan baska bir sey gormedi ve inanmadi. Dolayistyla
sen Kur’an hakkinda sadece goriiniis diye algi icinde kalma ogul! Ciinkii
insanoglu hep gordiigiine inamr. Kur’'an zaten bir insam anlatiyor. Onun
nakiglart goviiniir ancak can ve anlam gizlidir. Kisi yiiz yillar onu anlamaya
calissa bile sadece tek bir sag teli kadar anlamis olur.)

Mesnevi’de ise; “Dinle!” deniyor. “Neyi dinle?” Kéinatin sesini, Kur’an’in
hitabini, Peygamber’e vahyi dinle! “Dinlemek” tasavvufta onemli bir
kaidedir. Soyleyen degil, dinleyen Ogrenir. Kulak, ilmin giris kapisidir.
Biiyiikler dinlemenin ehemmiyetini belirtmek i¢in, “Sen ¢ocuguna susmay:
ogret, o nasil olsa konugmayt ogrenecektir!” derler. Ayrica dinlenenler sadra
kaydedilir, okunup yazilanlar ise satirlara kaydedilir. Satirlardakiler, dijital
kayitlar silinebilir, ama sadirdakiler silinmez, kalicidir.

Insan, hayat1 okuma ve dinleme halindeyken; diizgiin bir kamistan yapilmus,
iginden enfes sesler ve nagmeler ¢ikan “ney” i dinlemelidir. O “ney”, alelade
bir miizik aleti degildir. Mevlana'nin mesnevisinde her sey Neyin hikayesi ve
sikayetiyle baglar. Mesnevi'nin anlaticisi her seyden once bir hikaye sairidir.
O, kavramlarin lirik sozlerini okumanin tiim sirlartyla, okunmamig
kelimelerin hikdye anlaticisina benzer. Ilgisi hikdye aktarimima ve aliskanligi
hikdye anlaticihgmadir. Oyle ki gazel sozlerinde bile bazen hikayeler
sOylityor. Mevlana, dikkatli okuyucuyu hikdye boyunca hikayenin 6tesindeki
diinyaya yonlendirir ve bu, bazi arastirmacilara gore bir tiir ikiliktir. Veya
ifade tislubunda c¢eliskilerle sonuca varma konusuna izin veriyor. Okuyucu
anlatim diinyasinin, hatta tasavvuf heyecaninin oOtesine, egitim alanina
geciyor. Nadiren sairin icadi olabilecek mesnevi hikayeleri ve fikralari, cogu
zaman veya ¢aginin meshur ve yaygin gelenek ve koleksiyonlarindan veya
Sems Tebrizi'nin derslerinden ve makalelerinde bildirilen fikra ve
hikayelerden veya mutasavvif seyhlerinin durum ve sozleriyle ilgili kitap ve
gelencklerden veya Kur'an ve Hadis tefsir kitaplari, hatta tipik Arap ve Fars
edebiyati kitaplarindan yararlanmaktadir. (300-297 .= ,1368 ,oasllae)

Mevlana daima alegoriye, kinayeye ve hitapta olan bu hikayeler, Mevlana’nin
aski nasil ifade edecegini ve edebi yontemini aktarmaktadir. Elbette
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Mevlana’nin amaci sadece hikaye anlatmak degil. Daha ziyade okuyucunun
hikéyeyi anlayarak ana gergeklere ulagabilecegi bir tiir alegori ve tartismadir.
Ancak Mesnevi ve Divan Sems gibi eserlerde ask konusunu ¢ekici kilan sey,
hikdye yazim sekli ve hikayeden yola c¢ikarak hedefe ulagsmak icin
¢ikarimlarda bulunulmasidir ki bu da onu essiz bir karakter haline getiriyor.

Mevléna aslinda hikdyeyi, manalar1 6lgmek i¢in bir 6l¢iit olarak goriiyor ve
hikdye kavramlarin1i anlamanin Onemine dikkat ¢ekiyor. Dolayisiyla
Mevlana’ya gore ask ve romantizm kavrami, insanin fiziksel olarak algiladig:
heyecan ve duygu dorugu degildir. Aksine Mevlana’da romantizmin farkli bir
anlami bulunmaktadir. Dolayisiyla Mevlana’da agk ve romantizmin anlamlari
felsefi bir kavram olarak yorumlanabilir ki buna "Teozofi" dersek abartmis
olmayiz.

Mevlana, Mesnevi’'nin anlamasi igin hikayelerin ortaya ¢ikisi {izerine
tartismalar yaparak miibahase yoluyla insanin anlama yetenegini
giiclendiriyor ve olanak sagliyor. Mesnevi anlayisini hikayelerin hakikatini ve
sirlarin1  tartigma  esigine itmek istemektedir ve buradan hareketle
Mesnevi'deki hikayeler ve kissalar biz insanlarin yasadigi zamanin ve
geleceginin elestirisidir; ayni zamanda gergek mutasavvifin sirlarint belli
oOl¢iide zihinlere ulastirtyor. Her haliikarda hikdyeden bahsetmek, hikayeyi
anlatanin amacina uygun olarak, miimkiin oldugunca sifreli veya metaforla
izleyiciye dogrulanabiliyor veya hayal edilebilir sekilde igerik ve kavram
sunabiliyor. Bu amagla Mevlana, agkin1 hikayeler halinde dile getirmistir.
Mevlana, Mesnevi'de, ortak aklin anlayip kabul edebilmesi i¢in iddialar1 ve
sozleri agikliga kavusturmak ve gerekcelendirmek igin her tiirlii kissadan
yararlanir.

Leyla ve Mecnun, Mahmut ve Ayaz, Veys ii Ramin, Vamik ve Azra, Hiisrev
ve Sirin, Ferhat ve Sirin, Varaka ve Giilsah ve de Musa ile Coban hikayeleri
bunlardan 6nemli 6rnekler olarak dikkat edicidir.

Ancak onemli olan Ney hikayesidir. Ciinkii Mesnevi’nin baslangicini Ney
hikayesiyle baglayarak askin onemi ve degerini ve kavramini anlatmaya
calismistir. Mesnevi’de ise; “Dinle!” deniyor. “Neyi dinle?”” Kéinatin sesini,
Kur’an’in hitabini, Peygamber’e vahyi dinle! “Dinlemek” tasavvufta dnemli
bir kaidedir. Soyleyen degil, dinleyen 6grenir. Kulak, ilmin giris kapisidir.
Biiyiikler dinlemenin ehemmiyetini belirtmek i¢in, “Sen ¢ocuguna susmay:
ogret, o nasil olsa konusmayr 6grenecektir!” derler. Ayrica dinlenenler sadra
kaydedilir, okunup yazilanlar ise satirlara kaydedilir. Satirlardakiler, dijital
kayitlar silinebilir, ama sadirdakiler silinmez, kalicidir. (Hz. Mevlana’ya Gore
Ask Nedir?, 2020) Nitekim Mesnevi’nin dibacesi olarak “Dinle Neyden!” ile
basar:
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S o S 03 o ) iy
RIS el s )
(Dinle neyden ciinkii hikdye eyliyor, ayriiklardan sikdyet eyliyor!)

Insan, hayat1 okuma ve dinleme halindeyken; diizgiin bir kamistan yapilmus,
icinden enfes sesler ve nagmeler ¢ikan “ney” i dinlemelidir. O “ney”, alelade
bir miizik aleti degildir.

Ney, i¢li ve sicak iniltileri olan, hep ayriligi ve hiiznii hatirlatan bir goniil
telidir. Ney’in asli; i¢i bosaltilmis ve ana yurdundan koparilmis, gurbet
diyarlarinda bulunan bir kamustir. i¢i dolu olsa, ondan ney olmaz, olmasi igin
icinin  mutlaka  bosaltilmasi  zaruridir. Buradan bir  benzetme
yapilarak; “Insamin da ici giinahlardan, maddi zevklerden bosaltiimadik¢a,
arindirilmadikga ilahi tecellilere muhatap olamaz. ” hakikati ortaya cikar.

Tasavvufta “ney”; nefsini agsmig, giinahlardan siyrilmig, yiice bir goniille,
Cenabi Hakk’a iltica etme mertebesinde olan kamil insani, yani Hazret-i
Peygamber’i ve O’nun varisleri olan alimleri, kAmil miirsitleri temsil eder.
Baska bir deyisle, ney gonle, kamis ise goniil dlemine benzetilir. L nle)
(17 .0=,1397

Ney’in ¢ikardigi ses, askin sesidir. Neydeki nefes, “Ben insana kendi
ruhumdan iifledim.”* ayetine temsili olarak Hakk’in nefesidir. Buradan
hareketle Hakk’in nefesi ile dolan kamil insanlar; tipki ney gibi goniil
sevdalarini, yiirek nagmelerini miintesiplerin gonliine iflerler. (Ankaravi,
2005, s. 188) Mesnevi’den herkes kabiliyeti kadar nasiplenir. Bu hususta
Hazret-i Mevlana soyle der:
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1 “Size kendi ruhumdan ifledim!” (9 oo a3 9) Hicr suresi, 29. ayet
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(Ol, bu askta ol, bu agkta 6, oldiigiinde hepiniz oliirsiiniiz. Ol, 6l ve oliimiin
eyerinden korkma. Ol, 61 ve bir nefes al ¢iinkii bu nefes kapali ve sen de
mahkumsun. Elinize bir balta alin ve hapishane deligini kirin, hepiniz
kralsimiz ve emirsiniz. O, giizel Sah'in oniinde 0l, ¢iinkii hepiniz kralsiniz ve
kiymetlisiniz. Ol, 6 ve bulutun eyerine gelin, ¢iinkii bulutun eyerine gelirseniz
hepiniz 6lmeyeceksiniz. Sus, sus, susmak oliim noktasindadir, o da hayatin bir
pargasidir, artik susma.)

Mevlina'da Ask

Mevlevilik mesleginin ve tasavvufl yonteminin, ekoliiniin temeli ise asktir.
Mevlana’nin tasavvuf mezhebinde agk, biitiin sebeplerin doktoru ve
insanoglunun tiim i¢ ve ruhsal hastaliklarinin ilacidir. Fakat Mevlana’nin
sevgiyle kastettigi ilahi sevgidir. Ask sehvettir; Ask sehvetlidir. Ask sanal
ortamda anlagilamayacak bir gergektir. Sanal ask suyu, rengi ve gosterisi arar.

Sevgi, Mevlana’nin diisiincelerinin ve ¢alismalarinin sirrinin anahtaridir. Bu
nedenle Mevlana’nin Mesnevi'si agkla baslar ve asgkla biter. Bu sevginin
Onemi, insanlardan benmerkezci saldirganligi ortadan kaldirmasi ve insani
icgiidiilerinin gerektirdigi sekilde egitilmeye zorlamasidir. Mevlana’ya gore
sevgiyle insan yagmaci davranislardan, hayatta kalma miicadelesinden,
acgozliiliikten, kiskancliktan ve kotiiliikkten, sagliksiz rekabetten ve
ikiyiizliilikten kagmarak unutabilir. Bir insan arzu ettigi miikemmelligi
istiyorsa, fani bir sevgiliye asik olmamali, sevgili ve sevgilinin iki &zdes
alametine sahip olmali, kendisini Allah'in sifatlarindan biri olarak gérmeli ve
Allah'in tecellisini diisiinmelidir. Diinyevi insan ancak kendini Tanri’da
gorerek Oziinde ilahi agkin varligini anlayarak kamil olabilir ve o zaman tam
asik ile masuk kavramini ve varligini gosterebilir.
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(74 .0=,1368 ,27 o oled J 2, AL) Ledba dal Gl gy 1) B (3

(Gazi, evladi eline tahta kilic verir ki ask soyutsal olarak anlasin diye. Fakat
gercek ask isin ve yolun sonudur. O ask Rahman'la olsun ¢iinkii olmazsa sonu
gelecektir. Nitekim Ziileyha'nmin ask belasi ilk olarak Yusufa yillar sonra
gelmigtir.)

Mevlina’min Divan Sems’teki yontem

Divani Sems ve yahut Divan-1 Kebir adiyla bilinen eser Mevlana’nin tamamen
ask konusu ile ilgilidir. iste adi gecen eserde islenilen ask temali konular gerek
igerik gerekse yapisal yonden ¢ok etkileyicidir. Divam1 Sems’te kullanilan
yapisal yontem “Gazel” bigimidir. Mevlana bu eserinde gazele tutunmadan
askin anlatiminda adeta kendini geregsiz hissetmektedir. Dolayisiyla, gazel ile
ask temal1 konular birbirini biitlinlestiren unsurlardir.

Fars edebiyatinda aski ifade etmenin en 6nemli yolunu gazeller olusturur.
"Gazel” kelimesinin kendisi sadece sunu ifade etmez; siirde romantik
baglamlar ve temalar olmakla birlikte agka dair siirlerde kullanilan belli bir
formu da tasvir etmektedir.” (37 .o=,1375 ,%)

Gazellerde sunulan ask tiiri siirler dikkate alindiginda romantik ve mistik
olmak ftizere iki gruba ayrilabilir. Bilindigi iizere, gazel igerik olarak sevgiyi,
fiziksel nesneler ya da entelektiiel 6geler olabilen "giizel olana" yonelme
olarak tanimlanmaktadir.

Tasavvufi anlatimlarda ¢ogunlukla sezgiye dayali bilgi, insanin “giizeli, giizel
olmayandan” ayirdigi ve dolayisiyla sevgiye tercih ettigi seyler
anlatilmaktadir. Asik, masuk ve agktan olusan ii¢ yiizlii agk piramidinde, ikinci
sahis veya tliglincli sahis zamirleriyle sair olarak anilan sevgili, mistik ve
romantik gazelleri birbirinden ayiran temel noktadir.

Romantik sonelerde sevgili, erkek olsun, kadin olsun, diinyevi bir varliktir ve
sairle arasinda ne kadar mesafe olsa da bir sekilde sevgiliye ulasilabilir.
Sadece sevenin bitiin varligin1 degil, biitiin kainati kontrol eder, biitiin
yaradilisa tesir eder ve biitiin kdinat O'na bagimlidir. Asik-sevgili iliskisi,
yaratan-kole iliskisidir, her tiirlii tavizden miinezzehtir. Ancak mutasavvif,
O'na, O'nun kemali, giizelligi ve kudretiyle karsilastirildiginda sadece bir
damla, tarif edilemez bir asik bulur ve onun tek dilegi, ebedi, goksel
sevgilisine kavusmaktir."

Yukarida bahsedilen gazel bi¢iminde kullanilan ortak kelime dagarcigi
nedeniyle aralarinda pek ¢ok benzerlik vardir, dolayisiyla birgok romantik
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gazel aym1 zamanda mistik olarak da kabul edilebilir, ¢iinkii ayni tislubu
sevgilinin giizelligini anlatmak i¢in kullanilir. Dil, tiim sozciik bilesimleri,
islevleri ve dilbilgisi kurallariyla birlikte, ortak ve genel olmayan
deneyimlerin ifadesine uygulandiginda benzer anlamlar1 ayirt edebilir.
Gazelde genel olarak edebi sanatlar sairin i¢ diinyasim1 aktarmakta ve
anlatmaktadir. Dolayisiyla sair nesneleri ne kadar ayni goriiniiste oldugunu
yansitsa da aslinda goriinlistin  sembolik ve retorik hale geldigi
anlagilmaktadir. Bu nedenle romantik sonelerden mistik soneler olusturmanin
ayirt edici araci, belirli kurallarin gecerli oldugu bir gdsterge olarak dilde
degil, siirin okuyucusunda yatmaktadir.

Tasavvufta diinyevi sevginin ve "baskasimi" sevmek dikkat ¢ekicidir. Zira,
yaratilani, yaratan i¢in sevmek temel prensiptir. Ayni zamanda yaratilan her
sey yaratanin bilgeligine dayal1 yaratildig1 i¢in kutsal ve degerlidir. Onun igin
bir sekilde tezat konusu da tasavvufi yaklasimda goze carpar. Nitekim
Mevlana’nin bakis agisina gore diken olmazsa giiliin kiymeti bilinmez, gece
olmazsa giindiiz anlam kazanmaz ve kin nefret olmazsa sevginin bir anlami
yoktur. Alegorik ask, tasvip edilmez; hatta bazi durumlarda kisinin agk fikrine
olan asinaligini artirmaya yardimci olabilir ve daha yiiksek seviyelerde
diinyevi baglardan kopmaya, gergek aska ve Oliimsiiz sevgiliye ulagmaya
yonelik bir rehber olabilir.

Askin kurallar1 agisindan sevgilinin goriiniir olup olmamasinin hicbir énemi
yoktur... Sevginin goriinen varliklara paralel olmas1 duyguyu manevi, daha
derin, daha narin, hatta uhrevi kilar; hayvani-fiziksel seviyeden yiikseltilir ve
Oyle bir canlilk bulur ki gelenege itaat eden bir ibadet edenin bunu
anlayamayacagi bile s6z konusudur. (Ritter, 1995, s. 603)"

Diinyevi ve ilahi agk deneyimlerinde var olan goreceli aynilik,
mutasavviflarin gercek ask duygularini herkesin anlayabilecegi bir dille
aktarmalarina yardimei olur. Mevlana'nin eserlerinde Sems-i Tebrizi, ilahi bir
askin diinyevi bir bicimde ifade edilmesinin en belirgin érnegidir. Mevlana
mesnevi eserinde anlattigi  Oykiilerle izleyicinin mistik kavramlari
Ogrenmesine ve ayni zamanda sairin mesajini iletmesine yardimci oluyor,
izleyicinin arka plandaki diinyevi ask anlayisina anlam kazandirtyor.

Diinya capindaki edebi sahsiyetler arasinda aska dair fikir ve kavramlar
bakimmdan Mevlana’ya en yakin olan1 Shakespeare'dir. One ¢ikan
trajedilerinin birgcogunda (Romeo ve Juliet, Antony ve Kleopatra, Othello,
vb.), Shakespeare agki soyut bir varlik ve karakterlerini miikemmellestiren bir
faktor olarak sunar; bu da Dogulu mistiklerin agk fikriyle yakin bir iligki kurar.
(Abbaspour N., Sepora, & Zulkali, 2020, s. 386-401)
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Mevlana’nin eserinde tasvir edilenler gibi, "Allah'm biiyiik giizelliginin
sembolii olan ve dolayisiyla ilahi giizelligi zihne aktarabilen bir agk... Aslinda
agk olarak etiketlenmeyi hak eden her tiirlii agk, her zaman ibadet unsurunu
igerir. Askin her zaman ikili bir yan1 vardir. Sevilen kendisi i¢in sevilir, daha
da 6nemlisi insanin kendisi gibi yaratildigi Tanr i¢in sevilir. Bu liimle biten
bir agktir, Shakespeare de olsa

Mevlana siirini yazarken biraz karizma ve gii¢ katarken, Mevlana bunu daha
mantikli bir sekilde isler. Daha Once de belirttigimiz gibi, s6z konusu
oldugunda asgkin tanim1 biiyiik bir tartismaya girmektedir ve bu da Mevlana
ile Shakespeare'in agk meselesine iliskin siirlerinin karsilagtirmali olarak
incelenmesini oldukga zorlastirmaktadir.

Dolayisiyla Mevlana’daki ask konusunu bir romantizm ilkleriyle kiyaslamak
dogru degildir. Zira, romantizmdeki ask kavrami diinyevi, fiziki ve inani
duygu kabarmasidir. Fakat Mevlana’daki agk anlatimi farkli boyutlara
dayalidir. Mistik askta asik olduk¢a ruhani goriiniir. Her ne kadar bazi siirlerde
askin mahiyeti sanal ve mistik ask bi¢imleriyle benzerlik goériinse de diinyevi
ve ebedi sevgililer arasinda da benzerlikler de goriilebilir.

Ancak tasavvufi siirlerde Allah'n sembolii diinyevi sevgili, ebedi sevgili,
aslinda ayn1 zamanda ultra diinyevi nitelikler sergiliyor. Mevlana’nin siirinde
sevgili (cogunlukla Sems Tebrizi kastedilmektedir) ilahi ve ruhani bir
goriiniime sahiptir, ancak insan bi¢imindedir. “Mevlana’nin, yeryiiziinde
Allah'a benzeyen Sems'e olan derin Sevgisi, Mevlana’y1 Oyle zihinsel ve
duygusal bir coskuya siirtikler ki, artik fiziki ve diinyevi askin anlamini adeta
Tanrr’ya vuslatta bilir. Iste bundan dolay1 da vefat1 gecesine kendisi “Seb-i
Arus” adin1 vermis olarak 0ldiigii zamani bir gencin gelinle bulustugu
duyguya benzetir. Asil sevdiklerini kendilerinden baska bir insan seklinde
deneyimlememis olan mistiklerin alisik olmadig1 bir kargasadir ilahi agk. Bu
nadir deneyim, Mevlana’y1 kendisine 6zgii bir manevi duruma yerlestirir”
(103 .0=,1375 %)

Onun siirleri ¢ogunlukla bu manevi sartlarda yazilmistir. O, "bagkalarmin
deneyimlerini aktarmiyor, bize kendi bilgeligini veya bilgisini sunmuyor,
ancak icsel kargasalarin1 ve kendiliginden olusan duygularini ifade ediyor"
(345 .0=,1398 ,35034)

Mevlana, kavramsal yonden agki bambaska bir yoOntemlerle anlatmaya
calismig ve her bir marifet, irfan ve tasavvuf alaninda ¢alisan ve merak eden
edebiyat denizin dalgiglarina bilinen sanal ask degil mistik agki anlatmaya ve
goniillerde yer bulmaya calismistir. O, amacini anlatmak i¢in temel dili
kullanmis fakat net bir sekilde iletmek igin yogun bir ¢aba gOstermistir.
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Bilinen o ki, duyularla elde edilemeyen hakikat bilgisi maneviyatta temel bir
prensiptir. Ask karmasik bir konu olarak artik diinyevi meseleden ¢ikarak
glinlimiiz aragtirmalar sonucu mistisizmin yaklagimi tam anlam kazanmastir.
Mevlana’nin anlattiklart ve bilinen beseri agktan ve romantizmden ziyade
mistik aski pek cok entelektiiel yoOniinii barindirabilen basit ayetlerle
aciklamistir. Spiritiializmin giizelligi, arayan kisiyi ¢esitlilige baglayan
romantik unsurlarla daha da giiglendirmektedir. Bahgesini diinyanin goziinde
On plana ¢ikarmak tamamen bahgivanin elindedir. Mevlana da tipki bir sair
gibi, sozlerinin biiyiisiiyle bos bir tuval iizerine resim yapan sanatci olarak
sonsuz hayat veren iksirin kaynagi olarak kabul edilir. Gezegen, giizel
manzaralar ve manzaralardan olusan bir hazinedir onun yazdig1 Mesnevi ve
Divan1 Kebir. Oyle ki, diinyanin biitiin giizelliklerini iiretme kapasitesine
sahiptir.

Mevléna ister somut bir sey olsun ister kurgusal bir karakter olsun, gercek
giizellikte bir eserle zihinlerimizde kalici bir etki yaratma kapasitesine
sahiptir. Bunu yalnizca bir kez deneyimlememize gerek yok; hayatinin geri
kalaninda bunun tadini ¢ikarabiliriz. Fars¢a bir Kur'an olarak Mesnevi'nin
maneviyat ve romantizmi essiz bir sekilde harmanlamasi, 6zii ve biiyiileyici
notalartyla okuyucularin kalplerinde kalici olmustur ve olacaktir.

Sonug:

Mevlana'nin tasavvufi ekoliiniin temeli ask oldugundan, onun Mesnevi'sinde
ask hikayelerinin anlatimi oldukga etkileyicidir. Mevlana'nin agk kavramini
ifade ederken, insanin romantik bakis acisina dayanarak ama epistemolojik bir
anlayisla asik-sevgili iliskisini gercek ask olarak tanitmaya caligtigt
goriilmektedir. Mevlana'nin goziinde asik ile masuk aym olmalidir. iliski
daha samimi ve eksiksiz olmali. Leyla ve Mecnunn, Mahmud ve Ayaz, Veys
ve Ramin, Vamik ve Azra gibi kurgusal karakterlerden bahsetmek aslinda
Mevlana’nin iizerinde durdugu miikemmel insan niteliklerinin ifadesidir.
Mevlana, Mesnevi kitabinda yer alan hikayelerinde askta formalizmi bosa
cikarmaya galigsiyor ve bunun yerine agkin gergek olmasi durumunda insana
karakter verebilecegini kanitlamaya calisiyor. Kisacasi Mevlana, gercek
asktan kaynaklanan giizel ve mistik anlayisi ifade ediyor. Ciinkii gergek ask
onun tarikatinin temelidir.

Mevcut arastirma, ask ve romantizm  kavramlarmi  ideolojik
manipiilasyonudan ziyade mistisizm yaklasimla tanimlamay1
amaglamaktadir. Caligmada O6rnek siirler ve aktarimlar araciligiyla gerekli
analiz yapilmistir. Mevlana eserleri bir¢ok kisi tarafindan ¢evrilmis ve yahut
serhler yazilmistir. Fakat bazilarindan ask konusu romantizmle eslestirilerek
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manipiile edilmeye Zemin hazirlamistir. Bu baglamda Mevlana
Mesnevi’sinde farkli fikir ve kavramsallastirmalari ortaya ¢ikarmustir.

Bilindigi iizere ask konusuyla baglantli olarak sapmis parametreler ister
istemez okuyucunun metne iligkin algisini etkileyebilir ve yazarin hedef
baglamdaki imajimm etkileyebilir. Makalede bulgulara dayanarak mevcut
aragtirma, kaynak metnin ideolojisi ile erek metnin yan metinleri arasindaki
uyumsuzlugu ortaya koymasi acgisindan 6nemli sayilabilir. Sonuglar aym
zamanda okuyucuyu romantiklestirmeye (beseri veya mistik) yonelik
sistematik bir egilimi de ortaya ¢ikarmaktadir. Her ne kadar mevcut
arastirmanin hedeflerine ulasilmis olsa da, daha ileri arastirmalar icin ele
almabilecek smirlamalarm alt1 ¢izilmelidir. Oncelikle bu ¢alisma metin ici
bagliklarla sinirlandirirken daha da genis unsurlara dayali arastirmalarin
yapilmasini kaginilmaz kilmaktadir. Ayrica Mevlana'nin siirlerinin Arapga,
Tiirkge, Almanca ve Inglizceye cevirilirken farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasi
ne yazik ki onun ask konusuyla ilgili tam yaklasimi degil bazen Kkisisel
yorumlar da anlam kangikligi ve hatta Mevlana’nin kisiligini bile
golgelendirmektedir. Bu baglamda Mevlana goriisii iizerinden ask konusu ve
romantizm algisi daha da aragtirmalarin yapilmasini gerektirmektedir.
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Abstract:

Sufism poetry, the most valuable and wealthiest pieces of classical Eastern
literature, originated with the works of Hakim Sanayi Ghaznavi's “Hadigat ul-
habitat” and Sheikh Faridaddin Attar's “Mantig ut-Tayr” reached its highest
peak with the creation of Mawlana Jalal ud. Din Rumi “Mathnawi-ye
Manavi.” Although there are hundreds of Nathnawi’s written in medieval
classic Sufism poetry when one says Mathnawi, Mawlana Jalal ud- Din
Rumi's (1207-1273) famous work consisting of six notebooks comes to mind.

Many stories in "Mathnawi" call people to spiritual and moral evolution and
unity. The main hero of these stories, which take their source from the verses
of the Holy Qur'an, hadiths, and instructive tales, is a human being. The basis
of Mawlana's philosophy and the highest ideal of his stories is a person who
moves toward absolute truth and strives to achieve perfection. From this point
of view, these two stories in Mathnawi are noteworthy: “The quarreling of
four persons over grapes, which each one had understood by a different name”
(Book 2, story 112) and “The dispute about how and in what form the elephant
should be” (Book 3, story 49). The main plot of the first story is a discussion
between four men from different nations (Persian, Arab, Turkish, and Greek)
that turned into a fight, and the second story tells about people who tried to
explain by touching an elephant in a dark room what it is but failed.

With these stories, Mawlana shows that the truth is one, that the war of nations
and sects is based on mistakes and words far from the fact. The important

L Phd in Philology, National Museum of Azerbaijan Literature named after Nizami
Ganjavi, Baku, Azerbaijan,
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message he wants to convey to people through these stories is to inform them
that living in unity, peace, and harmony is humanity's best way of life and that
words that do not come from understanding and knowledge lead people to the
wrong path.

Keywords: Mawlana Jalal ud-Din Rumi, Mathnawi-e Manavi, Poetry,
peoples of the world, Vahdat (unity).

Ozet:

Tasavvuf siiri, klasik Dogu edebiyatinin en zengin ve degerli pargalarindan
biridir. Hekim Senaii Gaznevi’'nin “Hadikatii’l-hakika” ve Seyh Ferideddin
Attar'm “Mantik ut-Teyr” eserleriyle baglayan tasavvuf siiri, Mevlana
Celaleddin Rimi'nin “Mesnevi-i Ma‘nevi” eseriyle en yiiksek diizeye
ulasmistir. Ortacag klasik tasavvuf siirinde yazilmis yiizlerce Mesnevi
bulunmakla birlikte, Mesnevi denince akla Mevlana Celaleddin Rimi'nin
(1207-1273) alt1 defterden olusan iinlii eseri gelir.

“Mesnevi”de insanlari manevi ve ahlaki tekamiil ve birlige cagiran pek gok
hikaye bulunmaktadir. Bu hikayelerin kaynagi, Kur'an-1 Kerim ayetleri,
hadisler ve ogretici kissalardir ve genellikle basg kahramani bir insandir.
Mevlana'nin felsefesinin temeli ve hikayelerinin en yiiksek ideali, mutlak
hakikate dogru ilerleyen ve miikemmellige ulagma ¢abasinda olan insandir.

Bu perspektiften bakildiginda, “Mesnevi”deki iki hikaye dikkat cekicidir:
“Uziimii farkl1 isimlerle anlayan dort kisinin kavgas1” (2. Defter, 112. hikaye)
ve “Filin nasil ve ne sekilde olmasi konusunda tartisma” (3. Defter, 49.
hikaye). Birinci hikaye, farkli milletlerden (Fars, Arap, Tiirk ve Yunan) dort
adam arasindaki tartigmanin kavgaya doniismesini anlatirken, ikinci hikaye,
karanlik bir odaya getirilen bir filin ne oldugunu belirtmeye caligsan insanlarin
hikayesini anlatmaktadir. Mevlana, bu hikayelerle hakikatin aslinda bir
oldugunu ve milletler ile mezhepler arasindaki anlagmazliklarin yanlis
bilgilere ve hakikatten uzak sozlere dayandigini gostermektedir. Bu hikayeler
aracilifiyla insanlara iletmek istedigi onemli mesaj, birlikte yasamanin,
barisin ve huzurun insanlik i¢in en giizel yasam bi¢imi oldugunu, gergek
anlayis ve bilgi olmayan sdzlerin insanlar1 yanlis yola siiriikledigini
vurgulamaktadir.
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Anahtar kelimeler: Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-yi Manevi, Siir,
diinya insanlari, Vahdet.

**k*
Giris:

Dogu edebiyatinin en énemli ve degerli parcalarindan biri olan klasik Fars
siiri, tim diinyada bir hikmet hazinesi olarak taninmaktadir. Tasavvuf
edebiyat1, klasik Dogu edebiyatinin en dénemli asamalarindan biridir. lahi
askin kaynagindan gelen irfan veya tasavvuf motiflerini eserlerinde ana tema
haline getiren mutasavvif sairler ve bilgeler, Fars¢a klasik siiri en yiiksek
zirvelere tagimiglardir.

Baslangicta camilerde kiiciik gruplarda olusan sufiler, zamanla biiylik ve
cesitli mezhep, tarikat ve teskilatlara doniismiis, camilerden tekye, harabat ve
hanegahlara uzanan bir etki alani olusturmuslardir. Tasavvufun sosyal ve
felsefi bir akim olarak yer ettigi bu siireg, insanlarin goniillerinde kok
salmistir. Klasik Fars edebiyatinin biiyiik bir kismi, tasavvuf kdkenli siir ve
nesirlerden olugsmaktadir. Ortacag Sufi siirinin en 6nemli temsilcilerinden biri
de Mevlana Celaleddin Rim1'dir.

Tasavvuf sairi Mevlina Celaleddin Rumi

Mevléana Celaleddin Rumi (1207-1273) Afganistan'in Belh sehrinde dogdu ve
1273 yilinda Konya'da vefat etti. Belh sehrinin saygin ve egitimli kisilerinden
biri olan babas1 Bahaeddin Veled, “Sultan ul-ulema” lakapliydi ve onun ilk
Ogretmeniydi. Bahaeddin Veled, ogluna “Hiidavendigar” adin1 verdi.
Celaleddin daha sonra “Sultaniil-Asigin” ve “Sultaniil-Muhibbin” lakaplariyla
anildi ve Konya'da “Movlana” ve “Mdvlevi” isimleriyle {in kazandi. “Rimi”
lakab1, o donemde yasadigi Selguklu devletinin Anadolu'ya kadar olan
topraklarimin “Rum” olarak adlandirilmasiyla iligkilidir. Babasinin vefatindan
sonra, Konya'da miidderislik ve vaizlik yapan Mevlana, 1246 yilinda
Tebriz'den Konya'ya kadar uzun bir yolculuk yaparak mutasavvif dervig
Semseddin Tebrizi ile tanisti. Bu bulusma, tasavvuf diinyasinda “iki denizin
kavusmas1” olarak anilir ve Mevlana'nin yagamini derinden etkiledi. Yaklasik
bir buguk yil boyunca Mevlana, Sems'e hizmet etti ve onun bilgisinden
faydalandi, ancak Sems gizemli bir sekilde ortadan kayboldu. Sems Tebrizi'yi
kaybeden Celéleddin, biiyiik bir sarsinti yasadi ve bir siire sonra toparlandi.
Sems'in ayrilisindan sonra Mevlana, ¢aginin biiyiik bir tasavvuf sairi oldu ve
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ilk eserlerini yazmaya bagladi. Miirsidine olan derin saygi ve sevgisinden
dolay1, gazel ve kasidelerden olusan divanina “Sems Tebrizi'nin divani” adini
verdi. Mevlana'nin diinya ¢apinda iin kazandigi eseri ise “Mesnevi-i Ma‘nevi”
siir toplusudur. Aslinda Mesnevi, ortacagda en yaygin siir tiirlerinden biriydi
ve Arapga'da ¢ift anlamina gelir, bu da beyitlerin ¢ift halinde kafiyeli olmasim
ifade eder. Ortagag klasik Fars edebiyatinda yiizlerce mesnevi yazilmis olsa
da, mesnevi denince akla Mevlana'nin alt1 ciltlik {inlii eseri gelir.

Mesnevi-yi Manevi

Mesnevi'de vahdet-i viicid felsefesinden s6z eden sair, tasavvufi goriislerini
ortaya koymaktadir. Mevlana'nin mistik ve felsefi goriislerinin temelini
olusturan tasavvuf, aym zamanda tevhid veya ebedi hikmet fikrinin de
miikemmel bir ifadesidir (Bilinyatzade, s. 83). Rimi Tasavvufta en ylice
mertebeye yiikselmistir. Bu yiikselisin nuru, ondan sonraki yiizyillar boyunca
insanhigin yolunu aydinlatti ve bir¢cok ulus, Mevlana'nin parlak dehasindan
ilham aldi. Ortagag Tiirk-Miisliiman edebiyat1 {izerinde giiglii bir etkiye sahip
olan Mevlana'nin derin yaraticiligi, biiylik bir Tasavvuf sairleri ekoliiniin
gelismesinin temelini olusturdu. Evhedi Maragayi, Humam Tebrizi, Essar
Tebrizi, Nesimi, Fuzuli, Habibi, Kisveri gibi sairler Mevlana'nin siirlerinden
esinlenerek derin igerikli eserler yaratmiglardir.

Metodoloji:

Bu arastirma makalesi, bilimsel-teorik ve karsilastirmali analiz yontemlerine
dayali olarak yiiriitiilmiis ve okuma ile karsilastirma prensiplerine gore
sorunun sanatsal-tarihsel gelisimini ele almigtir. Mevcut arastirma ¢alismasi
sirasinda toplanan materyallerin okunmasi, elde edilen gerceklerin
Ozetlenmesi, sistemlestirilmesi, aralarindaki iligkilerin kurulmasi ve analiz
edilmesi uygulanmis, arastirma bilimsel sonuglara ulasilmasiyla
tamamlanmugtir,

Konunun islenmesi:

Tasavvufun laiklik, sadelik, nefsin bogulmasi, diinyanin bos ve fani goriilmesi
gibi tonlari, basta Hintliler olmak iizere ¢esitli halklarin hayat felsefesinde yer
almasina ragmen, bu egilimin Misliiman Dogu'da miikemmel bir gekilde
ortaya ciktigim soyleyebiliriz. Biiylik mutasavvif seyhleri ve alimleri fikir ve
uygulamalarin1 yorumlarken Kur'an-1 Kerim'e, Hz. Muhammed'in hadislerine
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ve gecerli dini geleneklere atifta bulunmuslardir. Mevlana Celaleddin
Rami'nin biiylik bir tasavvuf ansiklopedisi sayilan ‘“Mesneviye-Manevi’yi
olustururken alt1 yiiz doksana yakin dini rivayet ve hadisten yararlandigim
soylemekle yetinelim (Fiiruzanfer, s. 29). Mevlana Celaleddin Rami'nin
“Mesnevisi” pek cok ogretici hikdye icermektedir. Bu aragtirma makalesinin
konusu, Mesnevi'de yer alan “Uziimii farkli isimlerle anlayan dért kisinin
kavgas1” (2. Kitap, 113. hikaye) ve “Filin nasil ve ne sekilde olmasi1 gerektigi
konusundaki tartigsma” adl1 iki hikayedir (3. Kitap, 49. Hikaye). Bu hikayelere
gore hakikatten habersiz olan insanlar c¢atigma ve nifaka diiserler.
Aragtirmamiz sonucunda bu konuyla ilgili yalnizca iki spesifik ¢aligmaya
rastladik. Iran'da Muhammedali Islami Nodushan tarafindan “Yagma”
edebiyat dergisinde yayinlanan “Tolstoy, Moulavi, douran-e jadid” (Tolstoy,
Movlevi ve yeni devr) (1352/1973) ve Narges Mohammadi Badr, Behnaz
Payameni ve Farrukh Haji Ali tarafindan birgelikle yazilan “Berresi-ye
tetbigi-ye karkard-e mefahim-e mushterek der asar-e Mevlana ve Tolstoy”
(Mevlana ve Lev Tolstoy'un eserlerinde ortak kavramlarin uygulanma

esaslarin incelenmesi) (1393/2014) bu konudaki degerli calismalardan
biridir.

Genel olarak, Mevlana'nin eserlerinde 6nemli bir yer tutan insan, bilim,
aydmlanma, baris ve birlik kavramlart birgok arastirmaci tarafindan farkli
acilardan incelenmis, konuyla ilgili bilimsel makalelere arastirmamizda yer
verilmistir

Rumi'nin: “Uziimii farkl isimlerle anlayan dort kisinin kavgast” hikayeti

Mesnevi'nin ikinci ciltindeki “Uziimii farkli isimlerle anlayan dort kisinin
kavgasi" hikayesine odaklanalim. 32 beyitden olusan hikaye soyle bagliyor:
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) ) At e e udia
(d.2,h. 112) 5 il 3) 9 Jg ) iy g

(Adamun biri, dort kisiye bir dirhem verdi, Adamlardan birisi “Ben bu paray:
“engiir’a” verecegim” dedi. O biirii Arapti, La dedi, “Ben “fnep 7 isterim
herif, “engtir” istemem.” ng’jncii Tiirk’tii, “Bu para benim” dedi, “Ben inep
istemem, tiziim isterim.” Doérdiinciide Rumlu’du, dedi ki: “Birak bu ldflar,
biz “Istafil” isteriz.” Derken savasa basladilar. Ciinkii adlarin surrindan
gafildiler. Ahmakiiktan birbirlerini yumruklamaya koyuldular. Bilgisizlikle
dolu, bilgiden bos adamlardi bunlar.) (Celebi, 5.63)

Hikayenin 6zeti su sekildedir: Farkli milletlerden dort kisi bir araya gelir. Bir
adam, onlara bir seyler alabilmeleri i¢in bir dirhem verir. Birisi: “Engur
alalim.” der. Arap: “Englir istemiyorum, “inep” alalim” diye karsilik verir.
Rumlu: “Englir ve inep istemiyorum, istafil alalim” der. Tiirk ise: “Bu sozleri
bir kenara birakin, ben sadece iizlimii istiyorum” der. Dort dil bilen bir bilge,
hepsinin ayni seyi istedigini, sadece farkli kelimelerle ifade ettiklerini agiklar.
Sonug olarak aralarindaki farkliliklar giderilir.

Mevlana, Dogu edebiyatinin manevi ve ahlaki degerlerini, destanlar ve
hikayeler araciligiyla insanlara aktarma gelenegini siirdiirmekte ve bu basit
hikayeyi manzum olarak yazarak insanlara bir mesaj iletmektedir. Mevlana'ya
gore cehalet, tartigma ve ihtilaflarin temelidir. Diinyadaki hakikatin bir
oldugunu, insanlar arasindaki farkliliklarin genellikle mananin ihmal edilip
sekle odaklanilmasindan kaynaklandigini belirtir. Isim konusunda tartisan
dort kisi liziimiin O6zelliklerini bilseydi ve aradiklari seyin ayni oldugunu
anlasalardi, kavga sona ererdi. Bu epizodik hikaye ile Mevlana, hakikatin
birligini vurgular ve milletler arasi anlamsiz cekigsmelerin aslinda basit
kelimelerle iligkilendirilebilecegini anlatir. Sairin “Sir Sahipi” olarak
adlandirdigi bilge rehber, gercegi gozlemleyebilen bir figiirdiir.

) @ g e o cala
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(d. 2, h. 112) a3y Glddan 6930
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(Str sahipi, yiizlerce dil bilen birisi orada olsayds, onlari barigtirirdr. Onlara
“Ben bu bir dirhemle hepinizin istegini yerine getiririm.)

Bu tiir karakterleri Mesnevi'nin diger hikayelerinde de gérmekteyiz. Bu ilim
sahipleri, ilahi sirlar1 paylasir, karanlik konulan aydinlatir ve insanlarin
kalplerini huzura kavusturur. Mevlana, insanlarin her zaman bilge rehberlere
ihtiya¢ duydugunu vurgular. Bu tiir ilim ve irfan sahibi kisiler, insanlart dogru
yola iletir ve toplumda birlik ve beraberligi saglar. Dogru bir miirsit, her tiirlii
diismanlig1 anlayisa ve dostluga doniistiirebilir. Daha sonra Mevlana, diger
hikayelerinde oldugu gibi, goriislerini dogadaki maddelerin 6zellikleriyle
destekler; drnek olarak, sirkenin sicak halde bile viicuda sogukluk verdigini
ve soguk olsa bile pekmezin viicuda sicaklik verdigini belirtir.

O il sasaf R, A8 pu
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(d. 2, h. 112) Ko 3 4138 o 8 5058 052

(Sirkeyi ateste sitsan da yiyince yine biirudeti arttirr. Ciinkii o hararet,
igretidir. Asli tabiatinda biirudet ve keskinlik vardwr. Ogul, pekmez buz tutsa
da yine yiyince cigerdeki harareti fazlalastirir.)

Hikayenin vurguladigi 6nemli noktalardan biri, toplumun birlik ve beraberlik
icinde yasamanin en iyisi oldugudur. Toplumdaki liderler, bu birligin
saglanmasinda onemli bir rol oynar. Mevlana, peygamberleri bilge liderler
olarak goriir ve Siileyman Peygamber donemindeki kuslarin ve hayvanlarin
baris i¢inde yasadiklarina dikkat ¢eker.

Hikayenin sonunda peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed, tim
Islam toplumunu birlestiren bilge bir lider olarak amlir. Mevlana kissalarinda,
doneminin dini ve ahléki ilkelerine bagli kalarak insanlar birlige davet eder
ve Miislimanlarin birliginin Allah'in Resulii Hz. Peygamber sayesinde
gerceklestigini belirtir. Hikayelerindeki manevi ve ahlaki ilkeler, toplumdaki
mevcut dini ve diisiinsel akimlarla ortiisse de Mevlana'nin kendine 6zgii
felsefi diisiince sistemi belirgindir. Evrenin felsefi anlayigi, yaratiligin
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coziilemeyen gizemleri, Mevlana'nin hikayelerinde oldukea ilging ve sasirtict
bir sekilde ilgi ¢ekicidir.

Mevlina'nin insanlara asiadigt hakikat

Mevlana Mesnevi boyunca, Islam'in ogrettigi birlik ve beraberligi tim
insanliga degerli bir unsur olarak sunar. Farkli din ve kiiltiirlere mensup
insanlarin toplumda ihtilaf ve diigmanlik tohumlari ekmesini elestirir. Bilim
ve din birligine dayali iligkilerin gelistirilmesini destekler ve dayanismanin
insan iligkilerinde kilit bir faktdr oldugunu vurgular. O, toplumun refahini,
insanlarin hakikati anlamalariin temelinde gérmektedir. Mevlana’ya gore,
insanin hakikati kesfetmesi ve anlamast i¢in ii¢ unsur 6nemlidir: Iman, marifet
ve ilahi takdire teslimiyet. Felsefi agidan bakildiginda, “Hakikati anlamanin
tic kaynagi vardir: Semavi kitap (ilahi vahiy), tabiat ve insan.” (Blinyatzade,
s.101)

Kur'an-1 Kerim'de ve dini metinlerde, Miisliimanlar arasindaki parcalanma ve
tafrige siirekli olarak elestirilir. Mevlana, kendi donemindeki mezhep
cesitliligine atifta bulunarak, insanlari birlestiren hakikatin bir oldugunu
vurgulamaktadir. “Mesnevi”de Kur'an ayetlerine istinad yaparak okuyucuyu
egitmeye ve davraniglarini degistirmeye cagirir. Cenab-1 Hak, Kur'an-1
Kerim'in ¢esitli ayetlerinde (Bakara, Enam, Araf, Ali [mran, Maide, Hucurat
ve b.) Miislimanlar1 birlik ve kardeslik i¢cinde olmaya g¢agirir. Mevlana,
“vahdet” olarak adlandirilan bu kavrami, din kardesleri arasinda fikir ve eylem
birligi anlaminda kullanir. Toplumda yarattig1 ayrilik ve ihtilaflarin temelinde
cehalet ve bilgisizlik oldugunu vurgular. Mevlana'nin vahdet anlayisi inang ve
diisiinceye dayalidir.

Mevlana, bazen kisinin bir konuda bilgisizligi nedeniyle hata yapmasini,
bilgiye ulasma ve hakikati kesfetme gayreti gostermemesini insanligin biiyiik
bir talihsizligi olarak gorir. Sair, birligi saglamanin surete degil, manaya
odaklanarak miimkiin oldugunu savunur. Tiim ¢atigmalarin temelinde,
gbriinii yamlsamasimin yattigina inanir. Ornegin, “Bakkal ve dudunun
hikayesi, dudunun diikkandaki giilyaglarini dokmesi” hikayesi"nde,
safligindan dolayi kel dervise “Yag doktiigiin i¢in cezalandirilir misin?” diye
soruldugunda bu durumu kendi durumuyla iliskilendirir.

Mevldna'min “Filin nasi ve ne gsekilde olmasi gerektigi konusundaki
tartisma” hikayesi
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Mesnevi'nin “Filin nasil ve ne sekilde olmasi gerektigi konusundaki tartisma”
baslikli tigiincii kitabinda yer alan 49. hikaye, yukarida ele aldigimiz hikayeyle
fikir ve igerik bakimindan oOrtiismektedir. Hikayenin kiiciik bir kismina
odaklanalim:
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(Hintliler karanlik bir odaya bir fil getirip halka gostermek istediler. Hayvani
gormek icin o kapkaranlik yere bir hayli adam topland:. Fakat oda o kadar
karanlikti ki gézle gormenin imkam yoktu. O, goz gozii gormeyecek kadar
karanlik yerde file ellerini siirmeye basladilar. Birisi eline hortumunu gegirdi,
“Fil bir oluga benzer” dedi. Baska birinin eline kulagi gegti, “Fil bir
yelpazeye benziyor” dedi. Bir baskasinin eline ayagi gecmisti, dedi ki: “Fil
bir direge benzer.” Bir baskasi da sirtini ellemisti, “Fil bir taht gibidir dedi”.
Herkes neresini elledi, nasil sandiysa fili ona gore anlatmaya koyuldu.
Onlarin sozleri, goriisleri yiiziinden birbirine aykirt oldu. Birisi dal dedi,
obiirii elif. Herkesin elinde bir mum olsaydi sozlerindeki aykirilik kalmazdi.)
(Celebi, s. 29)

Siirin doruk noktas1 yukarida alintiladigimiz son misradadir, eger herkesin
elinde bir mum olsaydi herkes gercegi goriir ve tartisma biterdi. Bu hikayede
Mevlana, tasavvuf ve felsefi bakis agisiyla, diinya halklar1 arasindaki
catismalarin ¢ogunun kelimelere dayandigimi ve herhangi bir gercege
dayanmadigim ustaca gosteriyor. Oykiilerinde sanatsal-felsefi anlayisini her
tiirli baghliktan arinmig bir toplum ilkesine dayanarak, sanatsal gergeklik
anlayisim takip ederek yorumluyor. Yahudilik, Hristiyanlik, Islam ve diger
mezhepler insanlara Allah'a ulagsmanin yolunu gosterirken, Mevlevilik baska
bir yol gosterir, o da ask ve marifet yolu, yani seyr-i siiluk yoludur.

Daha sonra karanliga diismiis insanlari, bedeni karanliga benzeterek aydinlik
diinyaya bakmaya ve gercegi aramaya ¢agiriyor:

GlsA 4 ddd) (i AS 2 6 o)
(d. 3,h.49) <l 3 Kcgaljql
(Ey ten gemisinde uykuya dalib kalmuis, suyu gérdiin, ama suda suya bak!)

Mevlana, cahil insani, tiim diinyanin yalnizca besledigi ve soludugu kandan
ibaret oldugunu diisiinen, gobek bagina bagli gelismemis bir embriyoya
benzetmektedir. Sonraki beyitlere bakacak olursak, kalpleri karanlik olan
insanlar1 agagtaki kel meyvelere benzetmektedir. Olgunlagmadiklar siirece
dallara simsiki tutunurlar, olgunlasmis ve sulanan meyveler ise daldan
kolaylikla kopup agactan yere diiser.

Bu hikayeye dayanarak herkesin bilincinin yavas yavas dogup yasadigi
cevrenin kiiltilir, inan¢ ve diigiince kalibina uyum sagladigi ve bu kaliplarin
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insanlar1 izolasyona ve sinirlamaya siiriikledigi aciktir. Sairin bu 6ykiideki
vardig1 sonuglardan biri, bir seyin farkli isimlere sahip olmasinin, onun
6ziinde farkli bir kavram oldugu anlamina gelmedigidir. Bu kadar biiyiik bir
hacimde (103 beyit) nazim Ornekleri olusturan Mevlana, yaraticiligiyla
sanatsal sozlerin 6tesinde durmaktadir. Cilinkii o, sadece misralari kafiyelerle
eslestirme konusunda yetenekli biri degil, ayn1 zamanda sozleri i¢gdrii ve
bilgiden koken alan diistinceli bir sairdir. Mevlana'nin su tnlii beyiti de
insanlar arasindaki manevi bagin, fiziksel bagdan daha 6nemli olduguna isaret
etmektedir:

Ol Sy g s Lew )
BB 92 S 99 L )
Cios g3 455 o 045
(d. 1, 0. 66) o rign limar ) aan

(Ayni dili konusan o kadar ¢ok Hintli ve Tiirk var ki, birbirine yabanct iki Tiirk
de var. Samimiyetin dili farkl oldugu igin, dil birlikteliginden goniil birligi
daha iyidir).

Mevlana'ya gore etnik aidiyetler insanlar arasindaki birlik ve beraberlige engel
olamaz. Hint ve Tiirk halklarimin dilleri farkli olsa da kalpleri birdir. Ayni
milletten iki kisi arasindaki diismanlik meselesi, her ikisinin veya iglerinden
birinin kalbinde bir sevgi tohumunun bulunmamasindan kaynaklanmaktadir.
Insanlar1 birbirine yakinlastiran sey aralarindaki manevi bagdir. Mevlana'nin
kastettigi baglilik (saygi) dilin, etnik kokenin, konusmanin, jestin, isaretin
otesindedir. Bu manevi baglanti ancak marifet ve idrak yoluyla yaratilir.

Mevldna'nin hikayelerinde Kur'an-1 Kerim'e anf

Yiiksek siirsel esin ile ilahi agkin birlikteliginden dogan Mevlana'nin siiri,
insanlig1 ruhsal miikemmellige, barisa ve anlayisa, birlik ve beraberlige
cagirir. Mesnevi'deki hikayeler tevhit ve ilahi ask kavramlari agisindan
zengindir ve bizzat Mevlana bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Herkesin agka
dair bir iddias1 vardir ama ¢ok az kisi askin hakikatini anlar. Ger¢ek askin
temel sarti kendini unutmak ve “meniyyet” yanilsamasindan kurtulmaktir.
Kendinize kapilip kaldiginiz siirece agkin 6ziine ulagsamazsiniz. Mevlana'nin
bas kahramani olan insanin referans noktasi asktir. Ask, Mutlak hakikata
giden en bilge d6gretmen ve rehberdir. Mevlana, diinyaya Tanri'nin dogasi ve
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insan yasami hakkinda harika bilgiler verdi. O, Yiice Allah'in liitfunu
anlayabildigi gibi, insanin bu diinyada ne tiir acilar ¢ektigini de ¢ok iyi
bilmektedir. Diisiince ve bilgi birliginden yardim alarak insanligin acilarim
azaltmaya ve mutlulugunu artirmaya calisir. Mevlana'ya gore inang, insanin
ac1 ve 1stirabina verilecek en iyi tepkidir.

Teolojik acidan bakildiginda, insanin ve onu ¢evreleyen diinyanin hakikati ve
varligi, Allah'in litfu ve merhametinin yami sira azamet ve izzetinin bir
tezahiirli olarak kabul edilir. Mevlana giizelligin epistemolojik ve subjektif
olmaktan ziyade ontolojik ve objektif oldugunu diistiniir. Mevlana gibi bir
tasavvuf sairi i¢in sanat ve giizellik 6zel bir kavram degil, insan1 hakikatin
Oziine yaklastiran ve hakikati anlamanin bir aracidir. Mevlana'nin giizellige
dair diisiince ve fikirleri, essiz siirine yansir. Mevlana, bu diinyadaki tiim
olaylarin mutlak, miikemmel, ezeli ve sonsuz bir varligin iradesiyle
gerceklestigine inanir. Mevlana bunu, en giizel sifat ve isimlerin toplam1 olan
"Yaratic1" (Allah) olmaya ¢agirir. Tann varolusun ve yasamin sonsuz
kaynagidir. Allah, tiim varlig1 ve evreni yalnizca kendi iradesiyle “yoktan”
“var” edendir. Mevlana'nin felsefi diigiincesinin merkezinde Yiice Allah yer
almaktadir. Mevlana'ya gore insanlar arasindaki farkliliklar1 ancak birlik ve
dostluk ¢ozebilir. Fikir ayriliklar1 parcalanma ve bdliinmenin sebebidir.
Goriisiinii hakli ¢ikarmak igin Kur'an-1 Kerim'in ¢esitli ayetlerine atifta
bulunuyor, bunlardan birine bakalim:

“Stiphesiz mii'minler kardegstirler. O halde (diismanlik i¢inde olan)
kardeslerinizi baristirin ve Allah'tan korkun ki, O size merhamet etsin.” (El-
Hucurat Suresi, 10. ayet)

“Ensar Arasinda Rasulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem yiiziinden ¢ikan
anlagmazlik ve diismanlik” hikaysinde bu noktaya soyle isaret eder:

il al s 5A 5 uglS adyd g
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dhuas ) Qladaies cais
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i 0 g () giagmall a2 g
(d.2,h. 113) adadiaalygs gaiiusd

(fki kabile vardi, birine Kavus, ébiiriine Hazrec denirdi. Bir kabile digerinin
kanina susamisti. Mustafa 'min yiiziinden o eski kinleri Islam ve saflik nuruyla
mahv oldu. Once o diismanlar, bagdaki iiziim taneleri gibi kardes oldular.
“Miiminler kardestir” soziiyle, nasihati dinleyip kapyn kirdilar ve tek bir ten
oldular)

Mevlana, ikinci deftere dahil ettigi bu hikayede, Hz. Peygamber déneminde
insanlar arasindaki nifak ve ayrihgin ortadan kalktigini anlatmakta ve Islam
Peygamberi'nin, yasami1 boyunca Miisliimanlar1 birlestirdigini ve tek bir
toplum olusturdugunu sdylemektedir. Fakat Peygamber Efendimiz'den sonra
Miisliimanlar bu birligi farkli sekillerde bozmuslar ve farkli gruplara
ayrilmiglardir. Mevlana bu ayrimlan tarafli buluyor ve bu konuyu alayci bir
dille ifade ediyor:

S IR ISHAEIR D

s g s JUdl Akl Ja

65—t (i Gl LS

(d.3,h.49) 83 O 3380 s gl 2

(Tiirkler, Rumlular ve Araplar arasindaki ¢ekismelerden dolayt iiziim ve
enebin sekilleri ¢oziilememigstir. Siileymanin manavi dili gelene kadar bu
kavga ortadan kalkmaz.)

Mevlana, siirlerinde kullandig1 sembolik ve alegorik dille varligimizin
Oziini, diistince ve akil yoluyla degil, diisiincenin 6tesindeki biling yoluyla
bilmenin 6nemini vurgulamaktadir. Onun dedigi gibi idrak meselesinde bakis
agis1 ¢cok onemlidir.

2929 o) Cuml o€ Ja3 3
(d.3,h.48) 382 5 8 5 Gale A

(Ey varlik hulasasi, miiminle Mecusi ve Yahudi’'nin birbirleriyle
anlasmazlihigi, hep baks yiiziindendir.)
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Mevldna'min siiri onun dil ve edebiyat alaninda siki ¢alismasinin sonuglari,
ilham denizinde itizmesi ve kelime oyununda yok olmasuun degil, belke
kayniyan kalbinin hasili ve ilahi bir hediyedir. (Muhammedi, Payameni ve
Hact Alj, s. 124) Mevlana, insani, Allah'in sifat ve isimlerinde bulunmayan,
Allah'in yarattig1 en mitkemmel ve serefli yaratik olarak kabul eder. Kisinin,
cehalet ve gaflet tuzagi olan bedenin esiri olmamasini 6giitler. Her insanin
icinde bir firavun ve bir seytanin gizlendigine isaret ederek, nefs ve kibrin
firavunluk alameti oldugunu, insanligin iyi ve koétii olarak boliinmesinin de bu
nefs ve kibirden basladigini soyliiyor.

Mevlana, sefkat ve merhameti insanligin temel 6zelligi olarak kabul eder, 6fke
ve sehveti hayvani 6zellikler olarak adlandirir. Bir baska yerde de ask ve
merhametin kaynagm helal rizik olarak gormektedir. Insanlari sevgi ve
sefkate yonelten seyin helal oldugunu, helalden ilim ve hikmetin, haramdan
ise sehvet ve dfkenin dogdugunu vurguluyor. (Temizel, s. 130)

Insanin gelismesinin ve miikemmellesmesinin &niindeki en biiyiik engel
bencillik ve zevke diigkiinliiktiir. Mevlana'ya gore insanin helak olmasina
sebep olan gii¢, onun nefsine hakim ola belmemesidir. Bu konunun Mevlana
icin 6nemi, Mesnevi'de veya diger eserlerde nefsten ve onun zararlarindan s6z
etmeyen ¢ok az hikayeye rastlayabilmemiz 6l¢iisiindedir. Mevlana'ya gore
insanin biitlin dert ve felaketlerinin kokii nefs iizerindeki kontrol eksikligidir.
Nefsi bir ejderhaya benzetir, savagmak zor ve yorucudur ve tiim insanligin
kalbindeki bu igsel idolii yenmek igin bir ordu insan gerekir.

Incelenen hikdyelerde Mevlana'nin insan ve varolus sorununa kavramsal
felsefi-mistik yaklagimi arastirilmaktadir. Mesnevi'deki bu hikayelerde,
diinyada halklar ve milletler arasindaki ihtilaf ve tartigmalarin gaflet ve
cehaletten kaynaklandigimi gostermekte ve sair, bu soruna dair alegorik
goriisiinii siirsel araclarla sanatsal bir bicimde ifade etmektedir. Ote yandan
Mevlana bu hikayeler araciligiyla sadece sorunu gostermekle kalmiyor, ayni
zamanda okuyucuya sorunu ¢6zmenin yollarin1 da gostermeye calistyor.

Mevlana'nin bahsettigimiz manzum hikayelerle insanliga vermek istedigi
temel mesaj, ihtilaf ve tartigmalarin cehaletten kaynaklandigi, bilim ve
bilginin insanlar arasinda birligi olusturdugu sonucuna varilmasidir. Mevlana
“Mesnevi”de agik¢a cehaleti diismanliklarin ve savaslarin kokeni olarak
gdrmektedir. Insanin elinde ona yol gdsterecek bir mum, kalbinde ise anlayislt
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bir gbz olursa bakis acisinin degisecegine ve ¢evresinde gordiigi her seyin
degisecegine inaniyor. insanlar1 birlik ve beraberlige cagiriyor ciinkii zafer
birliktedir. Bunu kabul etmeyenler mutlaka gerileme ve helake diiseceklerdir.

Sonug:

Ortacag Dogu ronesansinin yetistirdigi dehalardan biri olan 13. yiizyilin
filozof-sairi Mevlana Celaleddin Riimi, “Mesnevi-ye Manevi” adli eseriyle
tim Dogu halklarinin felsefi diisiince diinyasinda giiclii bir etki birakmustir.
Onun diisiince dehasinin sanatsal bir yansimasi olan “Mesnevi-ye manevi”
adli 6ykii derlemesi, Dogu mitolojisi ve efsanelerinden kaynaklanan dini-
felsefi ve ahlak-psikolojik konulari, Kur'an-1 Kerim ayetlerini, hadis ve
rivayetleri icermektedir. Edebiyyatdaki tasavvuf-teolojik  problemin
Mevlana'nin eserleri iizerindon incelenmesi 6zel bir 6neme sahiptir ve her
zaman diinya oryantalist biliminin odak noktas1 olmustur. Aristoteles, Platon,
Sokrates gibi filozoflarin yani sira Nizami, ROmi, Hafiz, Nesimi gibi
diigtiniirlerin de diinya felsefesine biiyiik katkilar sagladigini abartmadan
sOyleyebiliriz. Mevlana'nin eserlerinde felsefi diislincenin siirsel anlatiminin
doruga ulastigini sdylersek yanilmis olmayiz.

Mevlananin manzum hikayelerinin ana temasii olusturan milletler ve
mezhepler arasindaki ihtilaflar ve farkliliklar giiniimiizde de giincelligini
korumaktadir. Sair, bu oOykiilerle tiim tartigmalarin temelinde goriinis
yanilsamasinin  yattigmi, insanlar arasinda birlik ve beraberligin
saglanabilmesi i¢in insanin ¢evresinde gordiigii her seye veya varliga bakmasi
gerektigini kanitlamaya calisir. Sadece dis goriiniisii nedeniyle degil, ayni
zamanda i¢ Ozellikleri ve tasidig1 dogal kalite nedeniyle de dikkat edilmesi
onerilir. Imaj ve bigcime degil, anlam ve 6ze niifuz etmenin énemli oldugunu
diisiiniiyor.

Mesnevi hikayelerinde insanlara manevi ve ahlaki temizlik, dogruluk, tevazu,
nefse teslim olmama, seriat 6gretilerine uyma gibi 6nemli bilgiler 6gretilir. Bu
gibi asil nitelikler 6viilmekte, idrak, ahlaki miikemmellik ve takdir gibi insan
faktoriine iliskin ¢esitli faktorler tartisilmaktadir.

“Sufi ansiklopedisi” olarak adlandirilan “Mesnevi-ye Manevi” adli eserin
merkezinde insan ve toplum sorunu Mevlana'nin felsefesinin ana ¢ekirdegini
olugturmaktadir. Mevlana, Mesnevi'sinde bu soruna farkli acilardan
yaklagmaktadir. Hikayelerdeki derin anlamlar ister istemez insani diigiindiirtir
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ve sairin sonlarda ulasti§1 mantiksal ¢ikarimlar okuyucuyu ibret almaya sevk
eder.
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Abstract:

The 13th-century Persian poet and mystic Mawlana Jalal ud- Din Rumi
presents a unique perspective on romantic relationships that transcends
cultural and temporal boundaries. The foundation of Mawlana's perspective
on romantic relationships lies in his emphasis on spiritual connection. He
encourages couples to connect on a deeper level beyond the superficial. As he
poetically expresses, "Lovers don't finally meet somewhere. They're in each
other all along." This notion highlights the existence of true love beyond
physical proximity. (Rumi, Barks, 1995)

Additionally, Mawlana's teachings underscore the importance of self-
awareness within relationships. Encouraging individuals to delve into their
souls, he states, "The wound is the place where the light enters you." This
expression implies that understanding one's vulnerabilities and embracing
them is crucial for a healthy and fulfilling romantic connection. (Rumi,
Nicholson, 2002)

In conclusion, Mawlana's timeless wisdom provides a thought-provoking
framework for understanding romantic relationships. His teachings inspire
individuals to seek profound and enduring love by emphasizing spiritual
connection and self-awareness. As we navigate the complexities of modern
romance, Mawlana's insights serve as a guiding light, reminding us of the
deeper, transcendent dimensions of love.

1 psk., Department of Psychology, Near East University, Faculty of Arts and Science,
Nicosia-Cyprus, Mersin

2 Dog. Dr., Department of Psychology, Near East University, Faculty of Arts and
Science, Nicosia-Cyprus, Mersin
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Keywords: Rumi, Romantic Relationship, Modern Romanticism, Self
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Ozet:

Yiizyil Pers sairi ve mistik Mevlana Celaleddin Rumi, romantik iliskilere dair
kiiltiirel ve zamansal sinirlar1 asan essiz bir bakis agis1 sunar. Mevlana'nin
romantik iligkilere dair perspektifinin temelini, onun spiritiiel baglantiya
verdigi onem olusturur. O, ciftleri ylizeyselin 6tesinde derin bir diizeyde
baglanmaya tesvik eder. Siirsel bir ifadeyle belirttigi gibi, "Asiklar bir yerde
sonunda bulugmazlar. Zaten hep birbirlerindedirler." Bu diislince, fiziksel
yakinhigin Gtesinde gergek bir sevginin varligini vurgular. Bu makalede
Mevla’nin perspektifinden romantik iligkilerin 6zii kesfedilecektir. (Rumi,
Barks, 1995)

Ayrica, Mevlana'nin Ogretileri iligkiler i¢indeki 6z farkindaligin 6nemini
vurgular. Bireyleri kendi ruhlarina dalmaya tesvik ederken, "Yara, 15181n iceri
girdigi yerdir." ifadesi, kendi kirllganliklarini anlamak ve onlar1 kucaklamakin
saglikli ve doyurucu bir romantik baglanti i¢in esasli oldugunu ima eder.
(Rumi, Nicholson, 2002)

Sonug olarak, Mevlana'nin zamansiz bilgisi romantik iligkileri anlama igin
diisiindiiriici bir ¢erceve sunar. Spiritiie]l baglantty1 ve 6z farkindalig
vurgulayarak, 6gretileri bireylere derin ve kalici bir agk arayisina ilham verir.
Modern romantizmin karmasikliklarini kesfederken, Mevlana'nin gorisleri,
bize sevginin daha derin, 6tesindeki boyutlarini hatirlatarak rehberlik eder.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Romantik Iliski, Modern Romantizm, Oz
Farkindalik, Baglanma

**kx
Metodoloji:

Mevlana’nin romantik iligkilere dair perspektifine girmeden 6nce, onun
zamandiistii bilgeligini yorumlama metodolojisini agiklamak 6nem arz eder.
Aragtirmamiz,  Mevlana’nin  eserlerinin  Ozenle  ¢evirmis  olan
akademisyenlerin yayinladig1 terclimeler ve eserleri hakkinda yorumlayici
Ozetlerden  faydalanir. Bu  terclimeler, Mevlana’nin  siirlerinin
karmagikliklari1 anlamamiza ve romantik iliskilerle olan baglantilari,
Ogretilerini daha net bir sekilde kesfetmemize olanak tanir.

*k*k
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Giris:

Mevlana Celaleddin Rumi, Fars asill1 13. yilizyilda yasamis 6nemli bir sair ve
disiiniirdiir. So6zleri ve diisiinceleri zamanin sinirlarini agan bir figiir olarak
ortaya ¢ikar. Siirleri, genellikle ilahi ve diinyevi askin harmonik bir sentezi
olarak tanimlanir, kiiltiirel ve cografi smirlar1 asan kalici bir rezonansa
sahiptir. Mevlana’nin eserleri, insan duygularmin evrenselligini simgeler,
ruhsal ve romantik temalar1 ince bir sekilde isleyerek kiiresel bir kitleyi halen
etkilemeye devam eder (Schimmel, 1992).

Mevlana’nin romantik iligkilere dair essiz perspektifi, ruhsal ve diinyevi aski
derinlemesine bir sekilde i¢ i¢e gegiren bir anlayistan kaynaklanir, bunlar zit
giicler degil, paylasilan bir insan deneyiminin uyumlu boyutlari olarak sunar.
Mevlana’nin siirsel vizyonu, geleneksel sinirlart asar, okuyuculari agki, ruhu
ilahi ile birlestiren transandant bir gii¢ olarak algilamaya davet eder (Rumi,
Barks, 1995).

1- Romantik Iliskilerde Ruhsal Baglant:

Mevlana’nin derin 6ngoriileri, yiizeyselligin tesine gegmemizi ve romantik
iligkilerde daha derin, ruhsal bir baglantiy1 algilayabilmemizi saglar. Onun
zamansiz siirleri, sadece fiziksel yakinlik kisitlamalarinin 6tesine gecmeyi
degil, ayn1 zamanda askin sadece bedenlerin bulugsmasi olarak anlagilan
geleneksel anlayist asan bir duyguyu kesfetmemizi saglar. Mevlana'nin
perspektifine gore, ask, bireyleri ruhsal bir diizeyde birlestiren, romantizmin
dissal goriiniimlerinin Gtesinde bir baglantiyr vurgular. Onun sézleri, giftleri
derin duygusal ve ruhsal baglara dayali iliskiler kurmaya tesvik eder.
Mevlana’nin vizyonu, askin 6ziiniin ruhsal boyutlarimizin varhigiyla i¢ ice
gectigi, samimiyetin derinliklerini kesfetmeye davet eder (Basc1, 2009).

2- Iliskilerde Oz Farkindaltk

Temellerini Budizm felsefesinden alan bilingli farkindalik (Mindfulness)
kisinin ¢esitli meditatif yontemlerle 6z farkindaligimi arttirip kendisini,
cevresini ve duygularini daha iyi kavrayabilmesini saglar. Bir terapi yontemi
olarak 20. yiizyilin ortalarinda popiilerlesen bilingli farkindalik her ne kadar
Budizm felsefesinden etkilense de Mevlana’nin disiinceleri ve 06z
farkindaligin 6nemi ile olan paralellikleri géz oniinde bulunduracak kadar
fazladir (Mirdal, 2012).

Mevlana’nin 6gretilerinde iliskiler baglaminda 6z farkindaliga derin bir vurgu
yapilir. O, "Yara, 1518m iceri girdigi yerdir" der (Rumi, Nicholson, 2002),
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bireyleri derin bir icsel diisiinceye ¢agiran aci bir beyandir. Bu diisiince,
kisinin kirilganliklarin1 anlamanin bir zayiflik kaynagi degil, saglikli ve tatmin
edici bir romantik baglanti kurmanin bir 6n kosulu oldugunu 6ne siirer.

Mevlana’nin Ogretileri; bireyleri ice dogru bir yolculuga ¢ikmaya, kendi
ruhsalliklarinin  derinliklerini kesfetmeye tesvik eder. Bu 6z farkindalik
kesfinde, Mevlana’nin felsefesi, kendi yaralarimi ve kirillganliklarini tanimanin
transformatif bir eylem oldugunu 6ne siirer (Darr, s. 73-87, 2014). Geleneksel
kavramlara kars1 olarak, Mevlana, bu kirilganliklar1 15181n, bilgeligin ve daha
derin bir baglantinin girebilecegi kutsal alanlar olarak goriir. Bu bilingli
tanima, duygusal manzaralarimizin bilingli bir sekilde taninmasiyla, digerleri
ile olan baglantilarimizin zenginlesmesine ve sonug olarak derin bir 6z-kesif
i¢in yolu agar (Schimmel, 1993).

3- Modern Romantizmin Zamaniistii Bilgeligi

13. ylizyilda kdklenmis olarak, Mevlana’nin perspektifi modern romantizmin
karmagikliklarinda halen gecerlidir. Askin ruhsal boyutlarina vurgu yapmast,
romantik etkilesimlerin siklikla teknoloji, digsal baskilar ve kiiltiirel faktorler
tarafindan sekillendirildigi bir diinyada, Mevlana’nin Ogretileri ylizeyin
Otesine gecen daha derin ve otantik bir baglant1 i¢cin savunuculuk yapar. Onun
siirsel bilgeligi, "Ask seninle ve her sey arasindaki kopridiir" seklindeki
diisiincesi (Rumi, Barks, 1995), askin, gecici bulugsmalarla isaretlenmis bir
cagda gergek baglantilari tesvik etme konusundaki etkileyici hatirlaticisi olur.

Sonug olarak, Mevlana’nin romantik iligkilere dair perspektifi zamaniistii ve
transformatif bir ¢er¢eve sunar. Bizi ruhsal baglanti ve 6z farkindahig
onceliklendirmeye cagirarak, Mevlana, bizi derin ve kalici bir agk aramaya
yonlendirir. Modern romantizmin labirentinde, Mevlana’nin diigiinceleri bizi
gecici ve siradanin dtesindeki askin derin bolgelerini kesfetmeye cagirarak,
bir rehber 15181 olarak hizmet eder.

Tartisma:

Mevlana’nin romantik iligkiler {izerindeki perspektifine odaklanan bu
arastirma, bu alana dair spesifik ve detayli bilgiler sunsa da iizerinde
iyilestirmelerin yapilabilecegi bazi eksikliklerin bulundugu dogrudur. Bu
makalede diisiincelerinin ve eserlerinin islenmesinde biiyiik 6l¢iide gevirilere
ve orijinal metinlerinin yorumlanmasina bagvurulmustur ve bunun tizerinden
belirli sonuglara varilmigtir bu noktada ¢evirilerde bazi noktalarin kusursuz
aktarildigim1 veya yorumlamalarda bazi tarafliliklarin olmadigini kesin bir
dogruluk ile sdylemek dogru olmaz. Bu noktada olusan dez avantajlarindan
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bir diger ise kullanilan makalelerin kiiltiirel ¢esitliliginin ve alternatif bakis
acilarinin giiclii olmamasi yoniindedir (Hennink, Monique, 2008). Ancak
bunu en aza indirebilmek i¢in kullanilan makaleler alanda bir¢ok arastirma ve
ceviri yapmis akademisyenler tarafindan segilmistir bu da belirtilen riskleri en
aza indirmek yolunda 6énemli bir adimdir. Yapilmig bu ¢evirilerin akademiye
olan en biiyiik katkilarindan birisi Mevlana’nin eserlerini ve diisiincelerini ¢ok
daha genis kitlelere yaymaktir (Heinisch, 2021), yazilan bu makalenin de
hedefledigi degerlerden birisi de budur. Genel olarak, metodolojiyi
gelistirmek, kiiltlirel baglami dahil etmek ve alternatif bakis agilarimi
cogaltmak, ileride yapilacak benzer arastirmalar daha da giiglendirebilir.

Sonug:

Sonu¢ olarak, Mevlana’nin romantik iliskilere dair perspektifi sadece
zamansiz ve disiindiiriicii bir ¢erceve sunmakla kalmiyor, ayni zamanda
modern romantik iliskilerin karmagsikli§int ydnlendirmek i¢in derin bir
rehberlik sunuyor. Mevlana, ruhsal baglantinin ve 6z farkindaligin 6énemini
vurgulayarak, ask anlayisimizi yiizeysel ve gegici bulusmalarin Gtesine
tasimamiza Oncliliik ediyor. Onun 13. ylizyilda yaptig1 Ogretileri, ¢agdas
diinyamizda gegerliligini siirdiirmesi, iliskilerimizi otantiklik, derinlik ve
kalici baglar {izerine kurmamizi tesvik ediyor. Bizi dis faktdrlerden
etkilenmeyerek askin ruhsal ve 6z-refleksif yonlerini dnceliklendirmeye davet
ederek, daha anlamli ve kalici bir romantik deneyimler elde etmemize katkida
bulunuyor.
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Abstract:

Our world has witnessed many wars and humankind has experienced bitter
experiences. Would one find ideas in the thoughts and teachings of Rumi that
indicate a life free from wars and fights? What are the reasons for arguments
according to Rumi's ideas? Could we find ways of living in peace in Rumi's
works? A phenomenological study of Rumi's views shows that he has paid to
peace. He considers the world in peace. Rumi holds men differ because they
are involved in greed, self-pride, and vices. He proposes ways to remove them
as a spiritual physician. He emphasizes spiritual experiences and the necessity
of a mystical journey (Tariqah) to purify man’s soul. Mevlana believes peace
in society would be passed through man's harmony with himself and God.
Man, who has reached peace would be able to be calm with other persons. It
seems that Rumi's words apply to today's world. They might cure man's
sufferings as well.

Keywords: Rumi, Clashes, Peace, Ways to peace, Happy
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Introduction:

Peace is a critical need of men. Peace has internal and outward aspects.
Mevlana has paid to peace. How could a man who lived in a riot period reach
such inner peace? Rumi is an outstanding symbol of peace in the world. The
words and teachings of Rumi indicate a peaceful soul in the history of
humanity.

Questions:

Would Rumi have teachings as to peace in today’s world? What are the
reasons and causes of wars? What elements and instructions have been
brought by Rumi to make peace among men?

Hypothesis:

Rumi considers the world in peace. He knows greed, pride, idol worship and
men's different thoughts as causes of clashes among men. He proposes reform
of religious belief, pluralism, moderation, avoiding imitations and prejudices,
philanthropy, and love as ways to peace.

Importance:

Religious and national radicalism caused wars and riots. Men suffer from
wars. Presenting an altered envisage of religions and their teachings intensifies
the importance.

Methodology:

This research has been done based on documentary and descriptive-analytic
methods. Rumi's poems and statements are referred too.

Theoretical concepts:

Peace: Peace has been described as the calmness of citizens, realization of
security, being free from the interference of foreign forces, social harmony,
and reconciliation of people (Malekian, 1394, pp. 13).
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Sufism: A Sufi way to purify his soul for intimacy with God. A Mystical
journey of a seeker towards God.

Radicalism: Extremism in the field of nationality or religiosity

Formalism: it applies to all groups that opposed ljtihad, using reason in
understanding religions and they restrict themselves to traditions only (Saberi,
1383, 1, pp. 213).

Peace from a Sufi point of view.

Have Sufis paid to peace? Do they pay attention to wars among followers of
religions? Would the concept of peace have been critical in the ideas of Sufis?

It does not seem that peace has been the leading end of Sufis. It appears that
the primary concern of Sufis was intimacy with God. They wanted to live with
truth and Ultimate Reality. But the closeness of Sufi to God and Sufi journey
(station and states) would realize a spirit of peace co-existence among Sufis.
Since they have reached peace with God, they consider themselves at peace
with people and nature. It is reflected in their sayings and behavior. Abu al
Hasan Kharagani said: “Give bread to everybody who enters my home and do
not ask of his religion and sect. Since everybody who has been bestowed life
from god's side would deserve bread in my home, these words show love to
people and the philanthropy of a Sufi. Kharagani advises four works: ...
almsgiving and compassionate to God's creation (Attar Nishaboori: 1322, pp.
209). It is the reason why some Sufis objected to social injustice. Attar
Nishaboori was one of the protesters against injustice. These Sufi protesters
gave themselves "mad wise” to save themselves from persecution (Zarrin
Koob, 1367, pp. 257). This compassion for men was of so much importance
that Abu al Hasan Kharagani said; | wish God would punish me instead of all
people so that they would never see hell (Attar Nishaboori, Ibid, pp. 217). So,
Sufis invited men to behave friendly with people (Ibid, pp. 58). Sufis were
inviters of people to peace. Mongol attacks on the Muslim world caused many
problems and was a bitter experience for Muslim countries. Rumi appeared in
such a bitter condition. He was not affected by the atmosphere of his age. He
was a caller of internal and outward peace.

Achievements of discussion

It seems Rumi has many words for today’s world. His words have effects one
might refer to even seven hundred and fifty years after his death. Mevlana
belongs to the Sufi tradition. This tradition proposed the first steps of
philanthropy in the Islamic world. Humanism, which Muslims hold, is not
detached from sacred phenomena in man. Sufism professes the holy roots of
man. It is the reason that Sufis like men. They say Oh man, you have been
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God (Qlich, 1391, p. 25).
Rumi and Universe Identity

Sufism has a universal identity. This tradition could be an example of peace
in today's world. According to some researchers, Muslims might have a
universal identity if they could produce and present personalities such as Ibn
al Arabi, Rumi, Yones Emreh, Al- Ghazli, and Avesina to the world. As to
Rumi, one might refer to ham as a lived experience. Rumi's approaches toward
peace might be understood as a method. If one considers Rumi as an example,
then it would also be necessary not to restrict his ideas to mere theories. His
invitation is an invitation to self-learning to reach a new vision and view. That
is an invitation to a different perspective from laypeople (Movahhed, 1387,
pp. 102); ideas are not just theories but also experiences. Rumi's spiritual
transformation is his existing experience. Mevlana becomes Mevlana when
Shams introduces him to love (Souroosh, 1379, p. 3). Mevlana became a hew
personality through the art of love. So, he called himself festival or Eid (Ibid,
5).

Description of Mevlana

Mevlana said that one might know men from their words and speaking.
According to him, man's word is his smell. So, from the smell of everyone,
we might know him (Aflaki, 1322, pp. 258). Mevlana is described as a
volcano mountain (Jaafari, 1357, pp. 57). He introduces himself as a speaker
with words for future generations (Malawi, 1381, 3, 2537). Mevlana is an
excellent manifestation of man's being. He belongs to the great family of
universal thought and wishes to reach "universal truth" to guarantee
humanity's good, perfection, and happiness (damadi, 1379, p. 35).

Mevlana, as an existing experience

What are Mevlana's teachings for today's world? There are many guides in his
works for our life. We learn from him that we might not restrict ourselves to
the outward value of things, but we might understand the deep meaning of
events. There is sadness in the heart of happiness. We might follow his deep
belief in God and warm humanity (Shimmel, 1386, p. 68). Mevlana introduces
himself as a sage that heals many sufferings of men. His healed soul makes
the calm soul of men: We are sages and physicians and healed many sick
persons (Divan e Kabir, 1476).

Mevlana is a calm person. So, he might make calm other persons.
Accordingly, the source of calmness is secure feelings of faith and indeed.
Mevlana reached such a good calmness and peace. He says that since | am at
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peace with God, the world looks like paradise (4, 3263). On the other hand,
he says, for those who are infidels, then the world seems a dog, impure, to
them.

Accordingly, Mevlana's life as an existing experience in the field of peace has
many privileged characteristics as follows:

a) Total philanthropy:

Rumi is full of love for truth and humankind. He guides people to unity,
truthfulness, and fulfillment. He tried to reduce hostility among men (Damadi,
1379, p. 55). It is narrated that once, some persons were fighting, and Rumi
came to the yard and asked them to finish their fight. He said as much as you
like, curse me but do not say anything to each other (Damadi, ibid: 43). Once
he learned that his wife had severely punished her servant. Annoyed, and told
his wife, "If you were instead of him, what did you expect? Rumi said all men
and women are brothers and sisters, and nobody is a servant of anybody else.
All people are servants of God. So, his wife released her servant rapidly (Ibid,
Idem). Rumi recognizes love as the origin of all beings (Mevlavi, 1362, p.
221).

b) Call to unity:

Rumi has called men “unity of being" in an age of fanaticism and hostility. He
knows united Turks, Tajiks, Iranians, Indians, Arabs, Easterners, and
Westerners. He holds whole men have been born of one core (Damadi, 1379,
p. 203). He says, "We were a single core (Mevlana, 1, pp. 686 - 690).

¢) Unity of religions and nations:

Rumi explicitly expresses the unity of religions. Once, he had told me that |
was united with seventy-three sects. A clergy member confronted him and
asked him in this regard, and Rumi said: yes, | have told it. The clergy started
cursing him. Rumi told I am united with your words too (Jami, pp. 468).
Mevlana had a mystical and compassionate view towards followers of
Christianity, Judaism, Zoroastrianism, and even infidels. He had no war with
followers of any religion. He believes differences in beliefs are due to different
perspectives. One might learn many lessons from the story of an infidel who
was a gust of the prophet (Damadi, 1379, pp. 45).

d) Social acceptability:

Rumi is acceptable and well-known since he believes in the unity of religions
and sects. Clergies respected him, lay people, and all administrative and
governmental officers. Kings and governors such as Keygobad, Rokn al-Din,
Ezz al-Din, Moin al-Din Parvaneh, Amir Badr al-Din Gohartash, Ala'a al-Din,
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Atabak, Minister Shams al-Din Esfahani, Jalal al-Din Qarakai Taj al-Din
Moez Khorasani and Noor al-Din Jaja respected him (Bayani, 1384, pp. 226).

e) A Muslim’s Gandhi:

Rumi has many fascinating characteristics, and because of his deep
humanitarian character, some researchers hold that " if Rumi had lived in our
age, he might be an Islamic Gandhi who called people to a new life in the
world" (Zarrin Koob, 1396, pp. 328). His acceptability resulted from his
tolerance, cheerfulness, performing Sama'a Sufi dance, and applying music
(Ibid, 291).

f) Great humility:

Mevlana has proved to be an example of humility. This character of Rumi
fascinated many people, and they respected him too much as such. It is said
that once a Christian monk confronted Rumi and prostrated him thirty times,
he was retaliated by Rumi 33 ones. So, this act made the monk a follower of
Rumi (Fruzanfar, 1354, pp. 143).

g) Veneration of life:

Veneration of life is one of the main characteristics of Rumi. His lived
experience indicates a life full of happiness and joy. He mentions his
happiness as a God's gift. He relies on God's values and endless possibilities
for men to improve themselves. Rumi calls the voice of happy and joyfulness
(Movahhed, 1387, pp. 204).

Rumi has sayings and words for today's world. He holds three primary
principles which are among the basic principles of human rights:

1. Dignity and Value of Mankind

He describes man as a sea of science hidden in a body. It means that he
considers man as a fabulous universe. However, he has a petite body
(Movahhed, 1387, pp. 180).

2. Emphasis on Pluralism

A man who believes in the dignity of whole persons accepts the plurality of
thoughts and differences of understanding among men. He knows differences
in languages, manners, and characteristics of people as an unavoidable fact.
They would be in companion with Rumi, who says that to be harsh and
dogmatic is a sign of being immature (Movahhid, 1387: 180). Such a perfect
man would not wage war to propagate his ideas by force and violence (Ibid:
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189).
3. Stress on peace

Rumi calls men to peace. He says you try to make peace among men even if
others are involved in fights. He says do not lose hope too (Divan-e Kabir,
1197). He mentions his happy soul, which caused him to be at peace with
others. He says | am delighted in the garden of flowers, so | do not fight with
other persons (Divan-e Kabir, 1789).

The Reasons for conflicts and wars among men are based on Mevlana.

Mevlana mentions the reasons and causes of wars and clashes among people.
He holds there are social and individual reasons regarding hits as follows:

a) Desire to be God:

Rumi says some people want to be gods. So, they suffer and cause men to
suffer as well. They, he says, could not understand the realities of the universe.
We, he mentions, wanted to deceive people, so we started to be in place of
God (4: 2223-2224). But divinity only deserves God, and everybody who
wishes to be God, he wishes to be God, would suffer as such (Mevlana,5, pp.
4). According to Rumi, it is a considerable suffering and men should resign of
such a wish. Men must try to make their personalities and ideas excellent and
beautiful.

b) Differences among men's souls:

Rumi expresses that humanity's souls are different naturally. So, they would
have conflicts too (Mevlana, 1, 2915). He considers thought as the source of
all matters. Man, he says, is nothing except his thoughts. So, if they have good
ideas, he would be happy. If a man has worse ideas, they would be in hell.
Accordingly, men's thoughts lead them to fights and clashes. He says everyone
is involved in their evil thoughts, so they are sad.

¢) The nature of the universe:

As a realist sage, Rumi knows the world as a mixture of plurality and
differences (Pashaii, 1382, pp. 81).

d) Man's imaginations:

An essential factor in men's clashes and disputes is their imaginations. Men
differ because of their dreams, dividing them into seventy sects (Mevlana, 5,
2666).
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e) Different perspectives:

Rumi says many human disputes and clashes result from different men's
perspectives. He says the conflict between a Jew, Muslim, and Zoroastrian
person originates from their perspectives (Mevlana, 2, 1267).

f) Differences in names and meanings:

He says many disputes originate from names, not meanings and ends
(Mevlana, 2, 3680).

g) Lack of common language:

Mevlana knows lack of common idioms and language among people is a
reason for conflicts. He says men might aim for one reality but differ when
they name it. He mentions a story in which four persons aim to by grip but
differ when they name it and start fights and wars (Damadi, 1379, pp. 40).

h) Involvement in forms:

Rumi explains that to be involved in forms would naturally lead to neglecting
meaning. He says they were engaged in names since they neglected the secret
of words (Mevlana, 2, 3670- 3680).

i) Weakness of vision and information:

One reason for conflicts is man's lack of vision and knowledge. He says we
walk as blind people and fall into fights (Mevlana, 2, 434). Men, he says,
misunderstand things and do not know that there is one actual reality. They do
not know that there is one light and different lamp, so they wage wars
(Mevlana, 3, pp. 1255-1258).

j) Idols and Idol Worshiping:

Idol means to replace everything instead of God. Rumi holds men involved in
worshiping idols. It creates disputes and wars among people. There are various
idols such as statues, carnal wishes, human beings, and so on (Mevlana: 1, pp.
774-775).

k) Pride:

Rumi mentions pride as an origin of conflicts and disputes (Mevlana, 4, 203).
1) Variety of ways:

According to Rumi's views the variety of ways and plurality causes clashes of
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people. It reduces peace too (Mevlana, 6, 203-206).

m) Kings and Rulers:

Rumi introduces kings and emperors as the origins of many conflicts and wars.
They, Mevlana says, are captive of their sensual wishes. So, they wage wars.
People of the world call these slaves of carnal desires and greed kings. But
Rumi names them as slaves of their stomachs or slaves of their sexual
ambitions (Tajdini, 1399, pp. 213)

n) Wrongdoings and vices:

Rumi knows wrongdoings and vices as reasons for clashes. He asks: when
have you done wrongdoings and vices that did not see results too (Mevlana 4,
2458)?

Rumi affirms opposites.

Rumi recognizes the differences and opposites as natural phenomena of the
world. He claims if these differences are recognized true nature of the world
would be understood.

Accordingly, outward oppositions of the world are the result of their internal
oppositions. In the transformation of opposites, Rumi sees a progressive
movement and development too: present clash originates from a hidden one,
know from this outward clash the inward one (Mevlana, 6, 39).

He considers opposites as a natural phenomenon in the world and says: If you
look to the world, you will find it in a total conflict; each particle fights with
another one like a war of religion with blasphemy and polytheism (Mevlana,
6, 36-38).

Rumi knows opposition as a key to understanding and identifying world
differences. One might distinguish between things and coolers since there are
opposites in the world. He holds since contrasts and colors capture men; they
wage fights and wars. If they reach the stage of colorless and essential
meanings of things, they will reach peace (Mevlana, 1, 2471- 2477).

Rumi says we need opposites to recognize things and matters (Mevlana, 5,
599). Rumi says life is the result of reconciliation among opposite issues. He
holds union and unity would be achieved after efforts (Mevlana, 1, 63). Rumi
believes the existence of opposites has wisdom and reason evidently
(Mevlana, 5, 3422).

Rumi seeks peace in the world.
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Rumi accepts opposites from an ontological point of view, but he tries to
remove clashes and fights. He aims to make peace among men. According to
some researchers, one reason that fundamental and radical gropes could not
be developed in Turkey is the Sufi background and teachings in this country.
The same situation is in Bangladesh too. We should believe that the legacy of
Sufis such as Shams al-Din Tabrizi and Rumi removes the backgrounds of
fundamental groups such as ISIS (Qobadi, 1397, pp. 188).

Accordingly, the sole way to create peace is to have a mystical view. There
should not be any border among men. No edge should bring emotional or
psychological separation between two persons (Malekian, 1394, p. 41). Sufis,
Zarrin Koob says, have had effective influences to moderate sectarian
conflicts and to prevent current radicalism. They could propagate the spirit of
liberty and liberal ideas, too (Zarrin Koob, 1362, pp. 163).

Rumi's theories and teachings for reaching peace.

a) Correction of beliefs

Rumi corrects as to man's beliefs. According to him, one might initially
modify his opinions to reach calmness. He makes some corrections as follows.

1. Man's value:

Rumi has emphasized man's value and vast possibilities for spiritual
perfection. He calls a man as astrolabe of God. He describes man as a sun
hidden in a particle or small body (Mevlana, 1, 2503). He knows man as
Moses' stick and Jesus' words (Movahhed, 1387, p. 214).

2. Self-knowledge:

Mevlana admonishes man not to know himself as a pure body. He says you
must make yourself accessible from your body and its wishes to understand
your true self. Life's most important lesson is to know that we are souls, not
mere bodies. Life, he holds, is to transcend the soul (Kompani Zare, 1392, pp.
147). Rumi says you are not one mere body but have many aspects and are a
deep sea (Mevlana, 3, 1303).

3. Monotheism:

Mevlana believes monotheism is a prerequisite for removing all disputes. He
says: On the other side of the sensual world is the world of unity. If you like
harmony, step forward it (1, 3099).

4. Universalism:
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Mevlana holds that he could reach peace if one goes further than national and
religious borders and limits. Accordingly, his message is not restricted to
geographical boundaries. He is a universal poet (Nazir Qaysar, 1389, pp. 351).
Rumi says: Oh Muslims, what kind of plan should I have? | do not know
myself. I am not Christian, Jewish, and not Muslim, and not Zoroastrian. | do
not belong to India, China, Irag, Khorasan. We are not Afghan and Turkey or
Mongols, we belong to one tree (Divan-e Kabir, 116).

5. Pluralism:

Rumi greatly respects all prophets. He respects all followers of religions.
Rumi says all prophets reflect God's light differently (Nazir Qaisar, 1389, p.
342). Rumi says: If you bring ten lamps or torches in one place, all have
different forms. But if you pay for their lights, you could not differ among
them (Mevlana, 1, 683 - 684).

6. Unity of the Prophets:

Mevlana professes the unity of all prophets. He says all prophets were friends
of each other, and | came to know their accord (Mevlana, 6, 2447). According
to Sufis, men are created to do conversation, to do tolerance, and to accept
cultural variety. So, one should find a way to the inner world of men, and he
would discover an ideal city and a pure world of peace.

He would find a world of relaxation and agreement there as well. According
to Rumi, pure men are God's lions, and the souls of these lions of God are
united. They have united sources and ends (Qobadi, 2008, p. 108). Rumi
knows prophets as seekers of peace. There have not been any fights among
them. Since they are one united soul, they have taken their light from one
primary source, i.e., God (Mevlana, 4, 450 - 451) and (4, 1652).

7. Tolerance:

Rumi believes in tolerance. He knows it as an instrument that brings peace
among men. He says: We (Allah) have provided different customs and
traditions for men, and we have given different languages to peoples
(Mevlana, 2, 1753- 1757).

8. Pay attention to meaning:

Rumi holds that reaching peace requires attention to meaning rather than
names. He calls men to pass from names and forms. He invites men to pay to
the core of religious teachings and restrict themselves to documents and
formalities. So, they would have intimacy with the truth, which might reduce
disputes. He says: put aside names and look to meanings ...disputes among
people arise from paying to characters. All disputes would be removed when
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they refer to meaning (Mevlana, 3, 3679- 80).

b) Ways to achieve peace

1. Kindness:

Rumi's Tasawuuf is devoid of personal limits, restrictions, and greed. His
Sufism manifests among men and society. It creates unity in the community.
It bestows a great like towards others. It brings a humanitarian vision and
causes total unity among people (Gholpinarly, 1992, pp. 354). Love would
change bitters to sweets and coppers to gods (Mevlana, 2, 1529-32).

2. Love:

Mevlana knows love is the key to many problems. He introduces it as
alchemy. He says love transforms the whole life of a man. According to him,
Love is one of God's attributes. Man becomes free from worldly limits in favor
of love (Chitik, 1393, p. 55). Love purifies man and heals him (Mevlana, 1,
23- 25). Mevlana knew the power of love. It unites all and destroys all barriers.
Love united one hundred thousand particles (Shimmel, 1367, pp. 467). Rumi
taught his companion that the way to God would not be through grief and
tears. Man would not reach God by isolating himself and detaching from
people. But the way to God is to like people and do services to them. It would
be done by neglecting pains, concerns, and attachments. Sma’a, a mystical
dance, would remove all pests, and man could reach God step by step (Zarrin
Koob, 1396, pp. 342). It is through love that man might pass from diversity to
unity. Love aims to reach to beloved one only (Mevlana, 6, 5). Love vitalizes
men and eternalizes the mortal soul (5, 2012).

3. Happy and joy:

Rumi knows happiness results from love as preparing the ground for peace.
Rumi's word and language is a translation of his father’s statements. Since
Baha Valad interpreted this verse: Oh God, guide us towards the right way. “I
said, Oh Allah, would you please take all parts of my body to Joy City and
open one thousand gates of happiness to me? The right way is that which
reaches to happy city, and the wrong way is that which does not reach to happy
city (Sepahsalar, 1325, pp. 20).

Mevlana calls himself Joy, the son of joy, and a person not concerned about
the past and future (Souroosh, 1379, pp. 250). This happiness of Rumi takes
him to peace with all people. He says: | have no stone in my hand, no war with
anybody since | am happy in the garden. Mevlana knew his value and dignity
and reached out to a friend whose name was happy and joyful (Movahhed,
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1387, p. 221). He says all look at me. I do not walk but dance (Sma’a) and
laugh without a mouth (Divan-e Kabir, 2405).

4, Patient and coolness:

Rumi holds that being patient is a way to reach peace. He considers the effect
of peace more than a sharp knife (1, 3991). He was annoyed when he saw his
companions disturbing a deinked man MAST (Sepahsalar, 1325, pp. 107).

5. Avoidance of dogmatism

Rumi emphasizes being easygoing in worldly affairs. He stresses not being
attached to the world. He considers the world so valueless that a man is
concerned about it. The world, he says, is a value less money (Divan Shams,
1387, pp. 1843). Mevlana explains that if somebody does violence to others,
it indicates that he is immature (3, 1279). Rumi goes further on artificial
borders. He washed his body in a warm pool where lepers were washing
themselves. He was not worried (Sepahsalar, 1325, pp. 82).

6. Guide or spiritual master

Mevlana holds that the cause of many conflicts is that there is no guide among
them. There is a need for a companion who makes reconciliation among men.
He mentions the story of four people who had differed when they wanted to
buy grapes. They mentioned many names but aimed at one thing. He says if
there were a guide, he would realize their wishes and reach their goal
(Mevlana, 2, 3687). So, a man needed a Solomon who could manage justice
and call among men (Mevlana, 2, 2742- 2745). Rumi mentions the case of the
Aws and Khazraj tribes. The prophet brought peace among them and made
them brothers (2, 3755). He assigns the power of spiritual guide to absolut
love (2, 3768).

7. Benevolence:

Rumi considers benevolence as an essential way to remove heat and bring
peace. Accordingly, benevolence plays a vital role in social reconciliation. He
says many enemies have become friends because of benevolence. He
continues to say that his heat would be reduced even if an enemy would not
become a friend (Mevlana, 2, 2146).

8. Animals:

Rumi criticizes any harm to animals. Once, he was passing away, so he
confronted a dog that had slept in the way. He stopped, and whole of his
companions stopped, too. But one person arrived and pushed the dog to leave
the road. Rumi became sad and asked why you took his calmness. (Sepahsalar,
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1325, pp. 82). The same behavior has been mentioned by other Sufis too.
Sheikh Ahmad Refaii said hello to a dog. He even washed a sick dog and
rubbed his skin with oil (Zarrin Koob, 1362, pp. 159).

9. Total peace:

According to Mevlana, God is the father of the whole universe. He finds
himself in total harmony with Him. To Rumi whole universe seems beautiful
towards his eyes. Rumi considers the world a paradise because he is at peace
with God. He knows the world is a whole of blessings. He finds leaves happy
and trees dancing (Mevlana, 4, 3258 -3264). Rumi holds that one might reach
peace with God's help (6, 55). He says all wars will end in peace (6, 59). He
holds all kinds of peace from God (6, 45).

10. Removing hates:

According to Rumi, peace removes all hate from hearts. He says all bitters
would change to sweets. A peaceful person would be free from the worldly
eye and reach the otherworldly one.

Conclusion:

One would conclude Rumi's attention to peace. He enumerates the causes of
the clash among men. He finds the whole universe in harmony since he has
reached inner peace, i.e., peace with himself. So, he finds all being in peace,
happiness, and joy. He knows ways to reach a consensus, release you from all
vices and bad manners, and fulfill all goods and beauties. Rumi is an example
of a man who has reached peace. He is an entity that has been bestowed with
god's blessing. He shares his pure lived experience with others without any
ask or application.
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Abstract:

Unlike his other works, Rumi's work called Mathnawi is considered one of the
most fundamental works in Sufi literature because it is a guide to finding an
individual's humanity. In this context, many commentaries of Mathnawi have
been made in different languages throughout the centuries. One of these
commentaries is the commentary on Mathnawi by Ken'an er-Rifai, one of the
critical commentators of the 20th century. In our research, based on this
commentary, we will try to reveal the ideal and socially beneficial human
profile described in the story of "The Sultan and the Bondmaid," one of
Mawlana's most famous stories. In this context, the lifestyle of a person who
benefits society and the characteristics this person should have will be
discussed through Ken'an er-Rifai's interpretation. Ken'dn er-Rifai's
commentary on Mathnawi will present us with the most accurate and up-to-
date profile since it was written in our period.

Keywords: Mawlana, Ken'an er-Rifai, Mathnawi, Human, Society.
Ozet:

Hz. Mevlana’min Mesnevi-i Serif isimli eseri diger eserlerinden farkl
olarak bir bireyin insanligimi bulma yolunda rehber niteliginde olmasi
sebebiyle tasavvuf literatiiriinde en temel eserlerden sayilmaktadir. Bu
baglamda, asirlar boyunca Mesnevi'nin farkli dillerde birgok serhi de
yapilmistir. Bu serhlerden birisi de 20. yiizyilin énemli sarihlerinden Hz.
Ken’an er-Rifai’nin Mesnevi serhidir. Arastirmamizda bu serh esas alinarak
Hz. Mevlana’nin en meshur hikayelerinden olan “Padisah ve Cariye”
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hikayesinde anlatilan ideal ve topluma faydali insan profilini ortaya koymaya
calisacagiz. Bu baglamda, cemiyete faydali insanin yasam tarzi ve onda
olmas1 gereken Ozellikler Ken’adn er-Rifai’nin yorumu iizerinden ele
almacaktir. Ken’an er-Rifai’nin Mesnevi serhi, i¢cinde bulundugumuz zaman
diliminde yazilmasi y6niiyle de bize en dogru ve giincel profili sunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Mevlana, Hz. Ken’an er-Rifai, Mesnevi, Insan,
Toplum.

**k*k
Giris:
Ken’an er-Rifdi ve Mesnevi serhi hakkinda

Ken’an er-Rifai 1867 yilinda Selanik’te dogdu. Babasi Filibe Hanedani’ndan
Abdiilhalim Bey, annesi ise Hatice Cenan Hanmim’dir. ilk méanevi egitimini
annesinden alan Ken’an Rifal, o6grenimini Galatasaray Sultanisi’nde
tamamlamis, oradan mezun olunca da Hukuk Fakiiltesi’ni kazanmistir. Adana,
Manastir, Kosova, Uskiip ve Trabzon Maarif miidiirliiklerinde gérev
yapmistir. Daha sonra ise manevi isaret lizerine Medine’de gorev yapmak i¢in
basvurmus ve Medine 1dadi-i Hamidi miidiirliigiine tayin edilmistir. Burada,
Rifalyye tarikatinin kurucusu Seyyid Ahmed er-Rifai’nin neslinden olan
Hamza Rifai’ye hizmet etmis ve ondan hilafet ve icAzet almistir. Istanbul’a
dondiigiinde ise annesi Hatice Cenan Hanim’in Hirkaiserif’te insa ettirdigi
Ummii Kenan Dergahi’nda irsad faaliyetine baslamistir. Ayni yillarda Erkek
Muallim Mektebi’nde Fransizca hocahig, Tedkikat-1 Ilmiyye azahg,
Dariissafaka miidiirliigii, Meclis-i Maarif azalig1 gibi vazifeleri icra etti. 1925
yilinda tekkelerin kapatilmasi {izerine ise miilkiyeti kendilerine ait olan
Ummii Kenan Dergihi aile efradi tarafindan mesken olarak kullanilmaya
baslandi. Maarif Vekaleti’'nden emekliye ayrildiktan sonra da on {i¢ y1l Fener
Rum Lisesi’nde Tiirkge hocaligi yapan Ken’an Rifai, 7 Temmuz 1950
tarihinde vefat etti. Kabri Istanbul’da Merkez Efendi mezarligindadir.

Ken’an er-Rifai’nin birgok eseri mevcut olup Serili Mesnevi-i Serif isimli
eseri Mevlana’'nin Mesnevi’sinin birinci cildinin serhidir. Eser, dergéhtaki
Mesnevi derslerinde Ziya Cemal Biiyiikaksoy, Semih’a Cemal ve Samiha
Ayverdi gibi talebelerinin tuttugu notlarm daha sonra bir heyet tarafindan
karsilastirilarak bir araya getirilmesiyle olusturulmustur. Bu derleme, heyette
bulunan Nihad Sami Banarli'nin kalemiyle giliniimiiz Tirkcesine
kazandirilmistir. Mesnevi serhleri arasinda hususi bir kiymeti olan eser
cagimuzin dini-tasavvufl nesir Tiirk¢esine giizel bir 6rnektir. (Tahrali, 2022, s.
254-255)
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Aragtirmamizda Oncelikle Padisah ve Cariye hikayesine kisaca deginilecek,
daha sonra Ken’an er-Rifai’nin buradaki sembollere yiikledigi anlamlar
iizerinden topluma faydali insan profili ortaya konulacaktir.

1. Pdadisah ve Cariyve Hikayesi, Sembollerin Anlamlari

Hz. Mevlana hikayeye,

Ot ¢l Ol 99 (g} Ay g

O Canba Jla 285 cBida 3 A

“Ey dostlar! Bu destam dinleyin; c¢iinkii bu ashinda bizim, hdlimizin
hikdyesidir.”

Beyitiyle baslayarak, hikdyenin “insan” kavrami iizerinde yogunlasacagini ve
faydali insan olma yolunda ¢6ziimlerin ele alinacagini adetd serlevha
yapmaktadir.

Kisaca hikaye su sekilde 6zetlenebilir: Hem diinyada hem de dinde saltanat
sahibi bir padisah vardi. Birgiin padisah has adamlartyla ava giderken yolda
bir cariye ile karsilasir ve gonliinii bu cariyeye kaptirir. Padisah, malindan bir
kismin1 vermek stretiyle onu satin alir. O, her ne kadar zahiren arzusuna
kavusmus gibi goriinse de cariye tam da bu zamanda hastaliga diigar olur.
Cagimin en iyi hekimlerini cariyeyi iyilestirmek {izere sarayina davet eden
padisaha bu hekimler vaatlerde bulunurarak cariyeyi hastaliktan
kurtaracaklarin1 sdylerler. Ancak “Insaallah” demediklerinden yaptiklar:
higbir tedavi sonug vermez.

Cériyenin iyilesemedigini goren padisah biiyiik {liziintliyle kosarak camiye
gider ve mihraba dogru donerek Allah’a cariyenin iyilesmesi i¢in yalvarir, bir
care ister. Padisah yalvarmaktan o kadar yorgun diismiistiir ki camide
uyuyakalir. Onun bu &cizligi ve perisan hali rahmet deryasinin cosmasina
sebep olur ve riiyasinda dileginin kabul edildigi miijdesi verilir. Buna gore, o
glinlin sabahinda saraya gizli isleri bilen ve hikmet sahibi bir hekim gelecek
ve cariyeyi iyilestirecektir. Padisah uyaninca sevingle sarayma gider ve
pencerenin Oniinden ayrilmadan bu miibarek zatin gelisini bekler.

Bekledigini uzaktan goriince de karsilamak igin Oniine kosar, elini ayagini
Operek sikitisini anlatir ve onu cariyeye gotiiriir. Hekim, dnceki doktorlarin
cariyeyi iyi edecekleri yerde daha da kotii duruma getirdiklerini ifade etse de
aslinda cériyenin hastaliginin zahiri degil goniille ilgili oldugu kanaatindedir.
O, cariyenin derdini anlamak adina onunla bagbasa kalmak istedigini sdyler
ve nabzini tutarak ona bazi sorular sorar. Bircok soruyu sorduktan sonra
“Semerktan”tan bahsedince cariyenin nabzinin hizlandigim gériir. 11ahi hekim
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sorular1 devam ettirdikge cariyenin Semerkantli bir kuyumcuya asik oldugunu
Ogrenir ve onu kuyumcuya kavusturacagini soyler. Daha sonra durumu
padisaha anlatan hekime gore, kuyumcu mutlaka Semerkant’tan getirilmeli ve
cariye ile izdivac etmelidir. Padisah adamlarini gonderir, altin, giimiis, yiiksek
makam vaadiyle kuyumcu saraya getirilir ve cariye ile evlenir. Cariye tam
iyilesince ilahi hekim kuyumcuya bir serbet hazirlar ve bu serbeti ictikten
sonra kuyumcu giinden giline yavas yavas erimeye baslar. Kuyumcunun her
glin biraz daha cirkinlestigini goren cariye ise ondan sogur ve bu ask
belasindan arinir. (Rifai, 2009, s. 12-43)

Ken’an Rifai’ye gore burada padisah, Allah’1n insana iifiirdiigii rGhtur. Cariye
nefstir, kuyumecu ise nefsin arzu ve istekleridir. Diger hekimleri sahte seyhler
adlandiran Rifal’ye gore, ilahi hekim gercek manevi rehberdir. Ciinkii ancak
gercek rehberler her ise Allah’in adiyla baslar ve O’nun izni olmadan
muvaffak olamayacaklarini bilirler. Sahte rehberler ise, kendine bir varlik
atfetme gafletinde oldugundan asla basarili olamaz.

Ken’an Rifal’nin yorumuna istinaden, insan bu aleme beser olarak gelir ve
insanlik mertebesine yiikselmek i¢in tekamiil siirecinden gecmesi icap eder.
Ciinkii bu aleme niizul yani inig belirli bir maksat tizeredir ki bu da Allah’in
halifesi oldugunu idrak etmek ve o seviyeye gelmek icin gayret etmektir.
Ancak insanligmi bulmus yani halife olmus kimseler topluma faydali
kimselerdir. Bu baglamda insanin 6niindeki en bilyiik engel nefsi ve nefsinin
arzulari/istekleridir. Dolayisiyla ancak gergek bir manevi rehber nefsin gizli
hastaliklarini, arzu ve isteklerini iyi bilir ve onu tedavi eder. (Rifai, 2009, s.
13-15)

Ken’an Rifai padigsahin, “Sen ki benim i¢in Mustafa gibisin ve ben de senin
Omer’inim. Ben belime sana hizmet kemerimi bagladim” ifideleri iizerinden
manevi rehberin Muhammedi hakikati yasayan kimse oldugunu
belirtmektedir. Ona gore, buradaki padisah ayni zamanda Hz. Mevlana’nin
kendisi, hekim ise Hz. Sems-i Tebrizi’dir. Dolayisiyla ancak Hz. Sems gibi
bir hekim, adeta bir koprii vazifesi gorerek Mevlana’y1 baska bir ifadeyle ilahi
niira asik olanlar1 Mevla’ya gotiirecektir. (Rifai, 2009, s. 19)

Hakiki rehberin 6zelliklerini ele aldiktan sonra Ken’an Rifail, topluma
faydali olabilecek insan profilini yine hikdyede gegen ifadeler lizerinden bazi
ozellikleriyle de anlatmaktadir.

2. Topluma Faydali Olabilecek Insamin Ozellikleri
2.1. Gurura kapilmamak
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Hz. Mevlana’nin sahte doktorlardan bahsederken kullandigi, “Oyle gurtira
kapildilar ki, ‘ingaallah’ demeyi unuttular. Allah da onlara insanligin acizligini
gosterdi. ‘Insaallah’ demediklerinden maksadim, onlarin kalplerindeki
karanlig1 ve gafleti ifade igindir. Yoksa satihta kalan ‘ingaallah’ deyisin

AAAAA

yok sayma baglaminda degerlendirmektedir.

Ona gore, hekimlerle temsil edilen “maddeciler”’dir. Bu kimseler, yaptiklar
isleri kendi basarilari sanar ve kendilerini devrin kurtaricist olan Hz. Isé ile
esdeger tutarlar. Oyle ki tam bir nefs guriiru icinde olan bu kimselere gururlari,
“Allah’1n izniyle bu isi yapariz” demeyi bile unutturur. Ken’an Rifai’ye gore,
burada “ingaallah” demekten maksat her isin ancak Allah’in irddesiyle
basariya ulasacagini bilme idraki ve imanidir. Yoksa dyle kimseler vardir ki
bu ifadeyi dilleriyle sdylemese bile kalpleri hep bu iman iizeredir. (Rifai,
2009, s. 14-15)

Dolayisiyla, topluma faydali insan olmanin ilk ve en 6nemli 6zelligi gururdan
uzak durmak, isleri Allah’in irddesine teslim olmak siretiyle yapmak ve
materyalist davranmayip iméan {izere hareket etmektir. Ciinkii miiessir
Allah’tir, esya degildir. Aksi takdirde, yegane Kadir olan Allah, kuluna bu hali
hatirlatacak ve basarisiz kilmak stiretiyle ona acizligini gosterecektir.

2.2. Edep

Topluma faydali insanin bir baska 6zelligi edepli olmasidir. Hz. Mevlana,
ancak edepli insanin Allah’in yardimina mazhar olabilecegini vurgulayarak
Hz. Misa ve Hz. Isa’nin kavimlerine inen “maide” micizesini bu baglamda
degerlendirmektedir. Buna gore, Hz. Miisd’nin kavmine semadan zahmetsizce
yemekler yiyebilecegi sofra inmekteydi. Fakat kavim edep yoksulu oldugu
icin “artik yer yiiziinden ¢ikan gidalar istiyoruz” diyerek nimeti begenmemis
ve bu siretle de elde etmesi zahmet gerektiren sarimsak, mercimek onlara
verilmistir. Gokten inen sofranin ise arkasi kesilmisti.

Bunun gibi Hz. {sa da ayni kavme gelmis ve onun sefaatiyle maide nimeti
yeniden onlara verilmistir. Fakat edepsizligi terk etmeyen kavim, Allah’in
verdigi nimetleri devamli kilacagindan siipheye diiserek gidalarin arta
kalanini saklamislardir. Hz. Is4 her ne kadar, “Bu nimet daimidir, Allah’tan
stipheye diismeyin” dese de onlar1 inandiramamigtir. Ken’an Rifai’ye gore,
Hz. Isa’nin kavminden bu edepsizligi edenler belalara diicar olmus ve
cezalandirilmiglardi. Ciinkii ister yerden isterse de gokten gelsin insanin
basina her bela haddini bilmemekten gelir. Eger bir toplulukta iman azalmus,
insanlar birbirlerine yardim etmez olmuslarsa orada birtakim felaketlerin
ortaya ¢ikmasi kagmilmazdir. Cilinkii madde gibi goriinen bu alemle
maneviyat dlemi arasina perdeler girerese giines 15181 diinyay1 aydinlatamaz
dolayisiyla da seménin rahmeti goriinmez olur. Diinyada haset, sehvet,

Syf. 243




YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi Yayinlari: 9/ Bildiri Serisi: 8/ 2024

menfaat ¢ogalir. Bu siretle daldlete diisen insan bagkalarin1 da edepten
uzaklastirir. (Rifai, 2009, s. 22-23)

Goriilecegi lizere, bir insanin edepli olmasi biitlin toplumun dogru yolda
olmasina sebebiyet vermektedir. Ayni sekilde bir edepsiz kimse de bagkalarini
kendi ahlakina benzemeye tesvik etmek suretiyle onlarin beldya diicar
olmalarin1 saglamaktadir. Edep, toplumu refaha erdiren ve maddi-ménevi
nimet igerisinde olmasina vesile olan bir ahlaktir. Her kim edebi kusanirsa,
onun yardimcist Allah’tir.

2.3. Sabwr

Ken’an Rifal, padisahin agzindan hikayede gegen “Nihayet sabir sdyesinde bir
hazine buldum. Ey Hakk’in ntGru! Ey her zorlugu gideren! Ey ‘sabir
giicliiklerin anahtaridir’ s6ziiniin manasi1!” ifadelerini yorumlarken sabir
sayesinde insanin gonliinden diinya kirlerinin gikacaginin altin1 g¢izmektedir.
Ona gore, padisah sabir sayesinde maddi c¢arelerden arinip manaya
kavusmustur. Her kim manaya yiiziinii donerse zorluklardan kurtulur. Burada
aynit zamanda “ilah1 hekim” de sabirla gelen liituf seklinde ifade edilmektedir
ki, Ken’an Rifai sabredenlerin Allah’in yardimina mazhar olacagin
vurgulamaktadir. (Rifai, 2009, s. 22-23)

2.4. Vaktin geregini yapmak

Ken’an Rifai, Hz. Mevlana’nin “Safl ‘ibnii’l-vakt® olur ey dost! ‘Yarin’ sozii
tarikat anlayigina uymaz. Sen merd-i sofi degil misin ki bu vakti birak da bagka
zaman sdylerim, diyorsun.” ifadelerini de bu baglamda yorumlamaktadir. Ona
gore, gercek talip zamanin ¢ocugu olmalidir. Gegmisi ve gelecegi bir kenara
birakmali, yasadigi anin kiymetini bilmeli ve o vakti degerlendirmedeki
fazilete inanmalidir. (Rifai, 2009, s. 25, 30)

Bu baglamda, topluma faydali insanin ayn1 zamanda her anin hiikmiine hazir
ve her anin geregini yapan bir kimse oldugu da anlasilmaktadir. Bu ifadelere
glinimiiz perspektifinden bakildiginda, icinde bulundugumuz zaman
diliminde ¢agin arag gereglerini de kullanmak siiretiyle toplumun faydasina
calismanin fazilet oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii aletler degisir ancak adetler
degismez. Degisen donem ve aletleri “insanliga fayda saglama” yolunda
kullanmak faziletli insan olmanin alametlerindendir.

2.5. Swr saklamak

Bir diger onemli 6zellik ise “sir saklama” huslisudur. Hz. Mevlana konuyla
ilgili su ifadelere yer vermektedir: “Surrin1 gonliiniin derinligine ne Sl¢ilide
gomersen, muradina o kadar ¢abuk erersin. Restlullah: ‘Her kim ki sirrim
saklarsa, tez vakitte muradina nail olur’ buyurmustur. Gergi tohum toprak
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altinda gizlenir, lakin onun siurm yesil tarlalalarda ayan olur.” Ken’an Rifai,
hik&yenin bu kismi {izerinde 6nemle durmaktadir. Ona gore, insan tekamiil
ettikce ona ilahi sirlar ayan olur. Boyle sirlar1 hatta en yakinlarindan bile
gizlemek, onlar1 zamam gelmeden ve hazmedemeyeceklere sOylememek
lazimdir. Ciinkii bu takdirde insanin muradi gecikir. (Rifai, 2009, s. 32-33, 35)
Goriilecegi iizere, topluma fayda saglamanin en 6nemli basamaklarindan
birisi de yapmak istediklerini 6nceden herkese duyurmamak, bu hususta
gizlilige 6nem vermektir. Bagka bir yonden bakildiginda ise, sir saklayan yani
toplumun kendisinden emin oldugu kimse olmaktir. Insanlar, giivenmedigi
birisine yardim etmez, toplumda birlik hasil olmaz.

Sonuc:

Sonug olarak, padisah ve cariye hikayesi aslinda insanin i¢ diinyasini ifade
etmektedir. Allah, Hz. Muhammed makaminda bir Hak dostuyla insanin
nefsinin ¢irkinliklerinden arinip en basta kendine daha sonra ise topluma
fayda saglayacak bir birey olmasini murad etmektedir. Bu baglamda, bir kamil
miirsid  rehberliginde insanin  tekamiili s6z konusudur. Insanin
olgunlagmasinin esas belirtileri ise gurura kapilmamak, edep sahibi olmak,
sabirli olmak, vaktin gereklerini yapmak ve sir saklamaktir.

Ciinkii Hz. Mevlana’nin belirttigine gore, gurur sahibi insanlar nefs ehli
oldugundan ve basarilarini kendilerine atfettiklerinden Allah onlar1 giktiklart
yolda muvaffak etmez. Ayrica edep kavrami da bu hususta Onem
arzetmektedir. Toplum 6niinde olan kimse edepli olursa, bu vesileyle ona
benzemek isteyenler de edep nimetinden faydalanir. Ancak edepsiz olursa,
toplumun da edepsiz olmasina sebep olur ki bu da haddizatinda belalara kap1
acar. Sabir ise, olmazsa olmaz bir 6zelliktir.

Sabretmek ve asla pes etmemek emeklerin faydaya doniismesinin 6nemli
Olciitlerindendir. Bir diger husus ise, topluma fayda saglamanin zamanin
gereklerine de uymak oldugudur. Bu baglamda, zamanin nabzini yakalamak,
donemin icatlarimi goz ardi etmeden onlar fayda iizere kullanmak 6nem
arzetmektedir. Son olaraksa, sir saklamak giiniimiiz deyimiyle “basartya giden
yolun” 6nemli basamaklarindandir. Bu baglamda, insan zuhiira gelmeden
once yapmak istediklerini herkesle paylasmamalidir.

Olur ki ¢gekemeyen insanlar onun bu olumlu gayesine engel olmaya calisirlar.
Dolayisiyla sir saklamak ayni zamanda haset ehlinin de giinaha girmesini
onlemek anlamina gelmektedir. Ayrica, insanlarin da sirini saklayarak
giivenilir olmak biitiin peygamberlerin ve velilerin ortak 6zelligidir. Hangi
konumda ve iste olursa olsun, bu 6zellikleri kendinde cem’ eden ve Allah’a
dayanan insanin kendi miktarinca toplumuna fayda saglamamasi miimkiin
degildir.
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Abstract:

People have had a particular lifestyle and conditions since the beginning of
humanity. While people can adapt this lifestyle and needs to themselves, they
also have people they take as role models. Mawlana is one of the people who
are taken as an example with a lifestyle and conditions worthy of humanity
and whose words inspire us. Mawlana seems to see tolerance at the top of the
lifestyle and needs worthy of society. Mawlana tolerated everyone, regardless
of language, religion, race, or class (Kiigiibezirci, pp. 19-25, 2013).

In line with these situations, Mawlana positively affected people's lifestyles.
In this context, it is thought that people's tolerance and humane lifestyle and
conditions affect each other positively. People's communication with each
other and their living conditions can also affect many people negatively. When
people are not treated with tolerance and discrimination is made based on
language, religion, race, and class, it can cause some damage to people. This
case considers the view on humanity critical (Kara, pp. 1-22, 2006).

It is thought that when people are not treated with tolerance, they cause much
damage to other people. People may be exposed to trauma after these
situations that people inflict on other people. It stands out that human values
have an essential place in this context. It is thought that people's tolerance and
humane lifestyle and conditions affect themselves and other people
significantly, both positively and negatively (Kiigiibezirci, pp. 19-25, 2013).
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Ozet:

Insanligin var oldugu zamandan itibaren, insanlarin belirli bir yasam tarz1 ve
kosullar1 oldugu goriilmektedir. Insanlar bu yasam tarzi ve kosullarin kendine
gore uyarlayabildigi gibi drnek aldigr kisilerde bulunmaktadir. Insanliga
yakisir yasam tarzi ve kosullarda 6rnek alinan ve sozlerinden feyz alinan
insanlardan bir tanesi ise Mevlana’dir. Mevlana insanliga yakisir yasam tarzi
ve kosullarinin en basinda hoggorii oldugu goriilmektedir. Mevlana diger
insanlart dil, din, wrk ve smif ayrimi yapmaksizin herkese hosgorii ile
yaklagmistir (Kiiglibezirci, . 19-25, 2013).

Mevlana’nin yaptigi bu durumlar dogrultusunda insanlarin yasam tarzini
olumlu anlamda etkilemistir. Bu baglamda insanlarin hosgoriilii olmasi ile
insanlhiga yakisir yasam tarzi ve kosullarin birbirini olumlu anlamda etkiledigi
diisiiniilmektedir. Insanlarmn birbiri ile olan iletisimleri ve yasam kosullari
bircok insan1 olumsuz anlamda da etkileyebilir. Insanlara hosgorii ile
yaklagilmayip dil, din, irk ve smif ayrimi yapildiginda insanlarda bazi
tahribatlara yol acabilir. Insanliga bakis bu durumda cok énemli oldugu
diistiniilmektedir (Kara, s. 1-22, 2006).

Insana hosgorii ile bakilmadiginda diger insanlarda birgok tahribata yol actig1
diisiiniilmektedir. insanm diger insanlara yasattig1 bu durumlar sonrasinda
insanlar1 travmaya maruz kalabilir. Insani degerler bu baglamda ¢ok nemli
bir yere sahip oldugu goze ¢arpmaktadir. insanlarm, hosgérii ve insanliga
yakigir yagsam tarzi ve kosullar1 hem olumlu hem olumsuz anlamda kendilerini
ve diger insanlar ¢ok etkiledigi diisiiniilmektedir (Kiigiibezirci, s. 19-25,
2013).

Anahtar Kelime: Hosgorii, Insanliga Bakis, Mevlana, Travma, Yasam Tarzi

*kx
Giris:

Insanlar, yasamin onemli parcalarindan birisidir. Bu pargay1 olusturan en
biiyliik etmenleri ise toplumu olusturur. Toplumlar birbiri ile etkilesim
icindedir. Toplumun i¢inde yer alan onder kisiler vardir. Bu onder kisiler
toplumu olumlu anlamda etkileyebilmektedir. Toplumda bulunan insanlarin
davranig sekli ilerleyen kusaklar etkilemektedir (Kolag, s. 193-208, 2010).

Toplumda sergilenen davranislar gelecek nesillerin kiiltiirel davraniglarini
etkilemektedir. Toplumlarin kendilerine ait bir kiiltiirleri, her kiiltiiriinde
kendine ait olan degerler biitlinligii bulunmaktadir. Degerler her toplulukta
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degisim gostermekte, bireylerin hangi durumlarn tercih edip etmeyecegi
durumlar sergilemektedir (Kolag, s. 193-208, 2010).

Travma

Travma sozciligliniin kokeni Eski Yunancaya kadar uzanmaktadir. Eski
Yunancada kelime anlami ise dokuya gelen zarar olarak adlandirilmaktadir.
Tip dilinde ruhsal ve fiziksel olmak iizere iki ana gruba ayirmistir. Travma,
insanin hem ruhsal hem bedensel durumunu yoran olay i¢in kullanilan genel
bir terimdir (Yilmaz ve Sahin, s. 119-137, 2007).

Travma, insanin c¢aresizligi ile karsi karsiya gelmesi durumuna denir.
Travmatik olayda dogal olan bas etmek mekanizmlar1 islevsiz hale
gelmektedir. Travma bireylerde biiyiik 6l¢iide caresizlik ve korku duygulart
yaratmaktadir. Bu caresizlik ve korku duygulan ile catiysma meydana
gelmekte ve daha sonrasinda olusan tehdit durumuna karsi travma durumu
gerceklesmektedir. Psikanalitik gorlis travmayr insanin kaldiramayacagi
biiyiikliikteki uyaran ile karsilagmasi durumu olarak tanimlamaktadir (Y1lmaz
ve Sahin, s. 119-137, 2007).

Travma bireyin hem kendisini hem de ¢evresini olumsuz anlamda etkileyen,
fiziksel biitlinliiglinii tehdit eden bireylerin olaylara karsi yasadigi yogun
caresizlik ve korku duygularidir. Bu duygular bireyi fiziksel anlamda ve
kendisi hakkinda degerlerini 6nemli derecede tehdit eder. Bireylerin diinyaya
kars1 goriisiinii, insanlara karst gliven duygularin1 yogun bir sekilde tehdit
etmis olur (Yilmaz ve Sahin, s. 119-137, 2007).

Hosgorii

Hosgorii bircok dilde farkli sekilde telaffuz edilmektedir. Hosgorii teriminin
felsefi karsilig1 ise digeri insanlarin yaptiklari davraniglarn ya da sdyledikleri
sozlere karst miisamaha gosterme anlami tagimaktadir. Yasadigimiz bu
devirde ¢ok 6nemli bir role sahip olan hosgorii, insani nitelendiren en énemli
ozelliklerin baginda yer almaktadir. Hosgoriiyli olusturan ana maddeler ise
anlayis olarak ele alinir. Hoggdriiniin altinda yatan en biiylik neden sevgidir.
Bu yiizden sevgi ve hosgorii birbirini tamamlayan etmenlerdir. Hosgorii
kavraminin temelleri 12-13. Yiizyillara dayanmakta ve hosgorii kavraminin
Kur’an ve Hadisi Seriflerden 6grenildigi bilinmektedir (Tosun ve Erdogdu, S.
347-362, 2013).

Hosgorii, iginde bir¢ok duyguyu barindirir. Bu duygularin basinda anlayis,
sevgi, saygi gibi onemli duygular bulunmaktadir. Bu duygulari barindirmasi
neticesinde hem kisiler arasi, hem de toplumlar arasi iliskilerde 6nemli bir yer
tutar. Uzun yillar boyunca birgok savas meydana gelmistir. Bu savaslari
sonlandiran durumun hosgorii olmasi beklenirken aksine insanlarin birlerine
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olan hosgoriisiinde 6nemli bir azalma olmustur. Bu durum toplumlar arasi
iligkilere onemli derecede zarar vermistir. Bu durumlarin 6niine gegilmesi
amaci ile toplumun 6nde gelene isimlerine biiyiik sorumluluklar diismiistir.
Toplumlar i¢in olduk¢a onemli kisilerin basinda Mevlana Celaleddin
Rumi’nin hos gorii anlayis1 gelmektedir (Tosun ve Erdogdu, s. 347-362,
2013).

Mevldna’nin Hosgorii Anlayist

Mevlana Celaleddin Rumi’nin soézleri, hayat hikayeleri ve Ogretileri
giiniimiize kadar uzanmaktadir. Aktarilan hayat hikayeleri, sozleri ve
ogretileri gegmisten giiniimiize biiyiik izler birakmustir. Ozellikle Anadolu’da
halen gecerliligini yitirmemistir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin ele aldigi
sevgi, huzur ve hoggorii temali eserleri birgok insanin hayat amacini
olusturmustur. Mevlana Celaleddin Rumi’ ye goére hosgorii kavrami insan
sevgisinin temelini olusturan en biiylik etmenlerin basinda gelmektedir.
Mevlana’nin hosgdrii anlayisinda insanin dini, dili, irk1 farketmeksizin herkesi
kucaklayan bir kabul edis bulunmaktadir (Giil, s. 349- 360, 2019).

Mevlana Celaleddin Rumi’nin diinyaya bakis agis1 siddet karsitidir, insanlarin
sevgi ve hosgorii ile birlikte beraber yasamalarina oOnciilik etmesini
savunmaktadir. Ge¢mis yasantilar boyunca toplumlar diger toplumlara kars1
dil, din, 1rk gibi ayriminda bulunmustur. Bu durum bazi sonuglara sebebiyet
vermis, insanlar arasi olusan dil, din vb. nedenlerden 6tiirii ¢atigmalar ortaya
cikmistir. Mevlana Celaleddin Rumi ise bu olaylarin ¢éziimiiniin sevgi ve
hosgorii oldugunu savunmustur. Kiiresellesmenin bugiin geldigi durum itibar
ile yeni bir toplum insa etmek ¢ok zordur. Mevlana Celaleddin Rumi’nin ileri
goriigliliigii olmasi ile bize ylizyillaryillar 6ncesinden mesaj vermistir. Bu
mesaj ise su sekildedir ‘Bir sarkli Magrib’e geldi fakat sarktan gelen nigin
garip olsun? Ciinkii biitiin alem bir evden fazla bir sey degildir. O sadece bu
evden o eve gitmis yahut evin su kosesinden bu kosesine gegmis demektir’.
Mevlana Celaleddin Rumi’nin bu sdzlerinde bazi anlamlar oldugu
diistiniilmektedir. Aslinda Mevlana Celaleddin Rumi’nin ileri goriisliliigii ve
her seyin farkinda oldugu diistiniilmektedir (Giil, s. 349- 360, 2019).

Mevlana Celaleddin Rumi’nin hosgorii anlayisina gére insanin dini, dili, 1rki,
anlayis1 ne olursa olsun hosgorii ile yaklasilmasi gerektmektedir. Sadece
Miisliiman kimselere hosgorii ile yaklagsmayir dogru bulmamis, tiim dine
mensup insanlara yani sekilde davranarak hosgorii boyutunu evrensel hale
getirmistir. Mevaana Celaleddin Rumi’nin ‘Ne olursan ol yine gel’ s6zii bu
durumu kamitlar niteliktedir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin yasaminin
hosgorii ile karakterize olmasi sebebi ile cenazesine bir¢ok dil, din, irktan
insan katilim gostermistir (Giil, s. 349-360, 2019).
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Sonug:

Diinya’nin her gegen giin birlik ve biitiin olmaktan daha da uzaklastig1 bu
giinlerde, din, dil, itk vb. gibi birgok neden {izerinden ayrim yapildig1 ve bu
ayrimin gozlenme oranmnin gittikce arttigi gozler Oniindedir. Bunun
sonucunda olugsan durum diger insanlarda yogun yikict etmenlere yol
agmaktadir. Insanlar kendilerini kotii hissetmekte yani farkli goriildiigiinii
hissetmektedirler. Bu durumda bireylerde bazi yikici problemler olugsmaya
baslamaktadir. Bu problemlerin baginda insanlarin yasadigi travmalar
gelmektedir. Travmalarin ortaya ¢ikma sebebinin ise insanlara karsi yapilan
ayrim, sevgisizlik ve hosgoriiden uzak bir profil sergilemesinden oldugu
disiiniilmektedir. Bireylerde travmay1 ya da baska bir sonucu dogurmamak,
bu gibi durumlar1 hazirlayici higbir etmeni dogurmamak icin bireylerin
birbirlerine hosgorii ve sevgi ile yaklasilmasi gerektigi diigiiniilmektedir.
Sevgi ve hosgoriiniin olmamasi insanlarin birbirlerini diisman gibi gdrmeleri
ve toplumdaki sevgi ve hosgoriiniin yok olacagini gostermektedir.

Toplumun gelecegi i¢in din, dil, irk gibi ayrnimlarin yapilmamasi ve Oniine
gecilmesi gerekmektedir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin Diinya’y1 biiyiik bir
koy olarak goérmesi insanlarin hosgdrii ile hep birlikte yasamalar1 disinda bir
secenegin olmadigini ifade etmektedir. Mevlana Celaleddin Rumi insanin
yaratilisinin sevgi iizerine oldugunu aktarmaktadir. Insanlarmn hangi dil, din,
ik ve inanista olursa olsun bir birlerine karsi hosgorii ile yaklasmalari
gerektigini savunmaktadir.

Mevlana Celaleddin Rumi’nin insanliga bir goérev olarak sundugu hosgoriiyii
onemli bir ilke olarak gormek ve benimsemek oldukca 6nemlidir. Mevlana
ilahi Ogretilerinde insanlarin hayatin her alaninda hosgorii ile karakterize
olmus bir insan olmak i¢in ¢abalanmas1 gerektigini vurgulamaktadir. insanlar
diger insanlara kars1 hosgorii ile yaklastiklar1 zaman gelecek nesillerdeki
insanlar bu durumun farkinda olacak ve neticesinde hosgoriilii, psikolojik
olarak saglam bir toplumdan s6z edilebilecektir (Arpagus, s. 91-111, 2007).
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Abstract:

One of the most prominent challenges of Persian literature in the 11th-13th
centuries AD is Sufi or mystical literature; the most prominent representative
of this literature is Jalal ud- Din Muhammad Balkhi Mawlavi (1273-1207)
(especially his immortal works "Mathnawi Manavi"). It was published by the
famous English scientist Nicholson. Nowadays, researchers worldwide
translate, research, and analyze his famous results in several languages. The
people of Uzbekistan are very popular with Mawlavi and his works, and there
have been reviews of positions criticizing the characteristics of his works.
Najmiddin Kamilov, a mystic, has written six "Mathnawi" stories in prose and
has analyzed the mystical-philosophical themes considered by Rumi.

The topic of female Mawlavi philosophy has its unique features. Examining
this topic from the perspective of gender equality in the works of the poet
Amative Mystic gives a better understanding of his monotheistic thoughts and
passions. From the beginning of Ney-nameh, "man and woman have not
lamented in my commandment™ In his absence, man and woman have been
taken together. There is no special relationship between man and God, so that
man is considered superior to woman. Because the human soul does not have
the understanding and knowledge of the man. Mawlavi considers earthly love
to be the source of divine love and considers it to be the link of unity and
monotheism. Although, in some cases, it has reflected the imaginations of the
people of their time.

Keywords: Mawlavi, Mathnawi Manavi, Poems, Mysticism, Sufism, Persian
literature, Woman.

1 Assoc. Prof., International Islamic Academy of Uzbekistan, Department of
Classical Literature and Origins, 11, A.Kadiri, Tashkent, 100011, Uzbekistan
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Abstract:

Mathnawi-e Manavi" and "Divan-e Shams" of Jalal ud-Din Muhammad
Balkhi, the great gnostic, philosopher, and poet known as Mevlana and
Mevlavi in the East and Rumi in the West, as one of the most valuable miracles
of words and ideas in the world, amazed humanity for more than eight hundred
years and still has its influence today. Rubai genre, which has an ancient
tradition, social-philosophical, religious-ethical, and mystical-Sufi essence,
takes a special place in the creativity of Rumi.

In general, there is no unanimous opinion among researchers about the origin
and the path of development of the rubai genre, which possesses ample
opportunities for the laconic expression of philosophical thought: some
consider it a widespread literary type of pre-Islamic Arabic literature, others a
part of Turkish poetry and, finally, one of the classical genres of Persian
poetry. Although the founder of rubai in Persian-language poetry is mainly
Rudaki, academician Rafael Huseynov deepens this history, takes it back to
the 8th century, and states that the rubai of a poet named Shafig has come
down to our time.

Rudaki, Qatran Tabrizi, Khagani Shirvani, Nizami Ganjavi, Mahsati, Omar
Khayyam, and other prominent masters of the word played a significant role
in the development of the Sufi philosophical branch of literature by creating
unique artistic examples in this genre. Rumi was a religious man who lived a
free Sufi and sage life and wrote his works in Rubai, Mathnawi, and other

L Ph.D., Nizami Gencevi adina Milli Azerbaycan Edebiyati Miizesi, Eski ve Orta Cag
Azerbaycan Edebiyatinin Arastiriimasi ve Sunulmasi Bolimd, kidemli arastirmaci,
Bak, Azerbaycan,
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genres to declare his conclusions in the fields of jurisprudence, hadith,
interpretation, philosophy, Sufism, wisdom, eloquence, and literature.

Generally, if Rumi's “Masnavi” is the manifestation of "heavenly speech,” the
rubais in "Divan of Shams" are the spiritual foundations of his love and prayer.
His precious Sufiyan, Ashigana, and Arifana (mysti) rubais are proof of the
infinity of his ideas and thoughts. Jalaladdin Rumi's rubais haven’t lost their
relevance even today but have expanded their range and played their role in
Eastern literature as one of the best means of expressing philosophical-moral,
ethical-aesthetic values.

Keywords: Rumi, Sufism, Wisdom, Perfect human, Rubai (quatrain)
Ozet:

Doguda Mevlana ve Mevlevi, Batida Rumi unvani ile taninan biiyiik irfan
sahibi, filozof, sair Celaleddin Muhammed Belhi'nin Mesnevi-yi manevi'si ve
Sems divani diinyanin en degerli s6z ve fikir mucizelerinden biri olarak 800
yildan artik zaman i¢inde insanlig1 etkilemis ve hala da etkisini siirdiiriiyor.
Mevlana’nin eserlerinde pek eski bir ananeye, felsefi, sosyal, dini, etik, mistik,
tasavvufi 6ziline sahip olan rubai tiirli 6zgiin yer kaplar.

Felsefi diisiincenin 6zIi bir ifadesi igin genis firsatlara sahip olan rubainin
kokeni ve gelisimi hakkinda arastirmacilar arasinda hala bir fikir birligi
bulunmamaktadir: bir kisim onu Islam &ncesi Arap edebiyatimin, diger bir
kisim Tiirk siirine ve bazilar1 da Farsca siirine ait yaygin edebi tiir olarak
gorliyor. Her ne kadar Farsca siirde rubainin kurucusu ¢ogunlukla Rudeki
olarak kabul gorse de Akademisyen Rafael Hiiseynov rubainin tiir olarak
varolus tarihini 8. yiizyila kadar gotiirmekte ve Safik isimli sairin rubaisinin
zamanimiza ulastigini bildirmektedir.

Radeki, Katran Tebrizi, Hakani Sirvani, Nizami Gencevi, Mehseti, Omer
Hayyam ve diger seckin sairler, bu tiirde essiz sanatsal drnekler yaratarak
felsefi siirin gelismesinde biiyiik rol oynamistir. Bu sirada Divanu-Sems-ul-
hakayik'i elden ele gegcen, Masnevi'si bugiin daha biiyiik bir vukufla Batida
ogrenilen Celaleddin Muhammed Rumi'nin yeri baskadir. inangh din adami
olan Rumi 06zgiir Sufi ve Arif yasam siirdiirmiis, rubai, mesnevi ve diger
tiirlerdeki eserlerini fikih, hadis, tefsir, felsefe, tasavvuf, irfan, belagat,
edebiyat gibi alanlarda bulgularini beyan etmek i¢in yazmuistir.

Rumi’nin Mesnevi'si “semavi kelamin” belirtisi ise, Sems Divani’ndaki

rubailer onun agk ve ibadetinin manevi temelleridir. Onun kiymetli tasavvufi,
asikane, arifane rubaileri sairin fikir ve diisiincesinin sinirsizliginin kanitidir.

Syf. 262




8. Uluslararasi Bilimsel Rumi Kongresi/ Aralik 2023, YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi

Celaleddin Rumi’nin rubaileri bugiin bile 6z giincelligini kaybetmiyor, bilakis
kendi menzilini genisletiyor, Dogu edebiyatinda felsefi, ahlaki, etik ve estetik
degerleri ifade etmenin en iyi araglarindan biri roliinii siirdiiriiyor.

Anahtar kelimeler: Celaleddin Rumi, Tasavvuf, Irfan, Kamil insan, Rubai.
Metodoloji:

Bu makalede Dogu edebiyatinin klasik siir tiirli olan rubai aragtirmaya dahil
edilmis ve Mevlana’nin felsefi, sosyal, dini-ahlak ve tasavvuf diisiincelerini
yansitan rubailer rubai gelenegi baglaminda incelenmistir. Arastirma sirasinda
Tiirk, Azerbaycanli ve iranli bilim adamlarinin Mevlana nin rubaileri ile ilgili
ilmi aragtirmalar1 gézden gecirildi ve ¢agdas devrde Mevlana siirlerinin
arastirilmasinin 6nemi ve giincelligi vurgulanmustir.

Makalede arastirma metodu olarak Mevlana’nin rubailerinin terciime ve
karsilastirmali analiz yontemi kullanilmis ve sonug olarak bilimsel sonuclara
ulagtimisgtir.

**kx
Giris:

Dogu'nun biiyiik diisiiniirii, sairi, bilim adami, filozofu Mevlana Celaleddin
Muhammed Rumi'nin eserindeki ana yerlerden birini onun rubaileri tutuyor.
Daha ¢ok Mesnevi-yi-manevi ve Divani-Kebir’in yazari olarak bilinmesine
ragmen, bu tiirlin yapisinda ve ideolojik yoniinde dnemli degisiklikler yaparak
iki binden fazla rubai telif etti. Aym zamanda, irfani fikirlerini, felsefi
goriislerini, mistik diisiincelerini rubai araciligiyla ifade etti. Aslinda bugiin,
Mevlana’nin felsefi ve irfani fikirlerini igeren rubaileri daha ¢ok seviliyor ve
okunuyor, bu da basit yapiya sahip bir tiiriin Tanri-insan iligkisi gibi derin bir
sistemi icerebilmesinden kaynaklaniyor.

Celaleddin Rumi, Dogu'nun en ¢ok dgrenilen disiiniirlerinden biri olmasina
ragmen, siirlerinin 6zlinli ve muhtevasin1 kesin olarak belirlemek hala
miimkiin olmamugtir. Biiyiik edebiyat bilicisi ve yazar Ali Dasti bu vesileyle
sOyle yaziyor: “Onun siirlerindeki maneviyatin anlasilmasi, giinliik ge¢im
kaygist ile yasayan siradan insanlar ig¢in zordur. Her insan Rumi'nin
eserlerinde gururlu ve eksik bir aski, insan ruhunun anlagilmaz ve mekansiz
sicramasini algilayamaz, tat, his, duygu ile kavranilmasi imkénsiz olan bir
nesneyi anlayamaz.” (Desti, 1362, 5.204).

Mevlana'in fikirlerini anlamakta gii¢liik ¢ekenler, hatta birgok din adamu bile,
siirlerindeki zengin Kuran sembollerine ve isaretlerine dayanarak, zaman
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zaman bilylik diislinliriin eserlerini, 6zellikle de rubailerini “Mevlana’nin
Kuran1” olarak sundular. Onun fikirlerinin &liimsiizliigiiniin esasinda
hiimanist fikirler, diinya ¢apinda baris ve adalet gibi kavramlar yer aliyor,
Mevlana ten rengindeki farkliliklari, irksal, dini ihtilaflari, kisacasi
farklilagmay1 yaratan tiim 6zellikleri bir kenara birakarak insana ve insanliga
hitap ediyor. O ¢ogu zaman insan1 ger¢ek mekadndan mekansizliga tasiryor, onu
gercek diinyadan hal, 6zgiirlik ve kurtulus diinyasina teslim ediyor, kalbi
diinyanin fanilik korkusundan ve hayal kirikligindan uzaklastirtyor, limii bir
son olarak degil, yeni bir dogum olarak tanitiyor. Soylemek gerekir ki,
Mevlana teknik beceri, deney yapma, sanatsal zevk yaratma ugruna degil,
ruhun sonsuzluga giden yolunu aydinlatmak, maddi diinyanin bos
diisiincelerinden kurtulmak i¢in siir yaziyordu. Onun rubaisinden birinde
sOyle diyor:

2l R A 545 Bl s

QL (S 4SS oy S

QL G 4013 g ald Auad |y

(0= 875¢1395 ¢« g (sl ypd ) adly A AJA g GlRa S

“Askin vazifesi sarki soylemek degil, alametsiz putu zikretmek olmali. Ya dam
ve yem acisi ¢ekmek, ya da diikkdni ve evi terk etmek olmali.”

Bu arada, Iran'da rubainin uzun zaman sarki anlamina gelen “tarana” olarak
da adlandirildigini, hatta tefilesinin (eae Ohelie Jdielia Js2i0) sarki sdylemek
icin daha uygun olduguna dikkat ¢ekiyoruz. Genel olarak rubai Dogu siirinin
genel bir tiirii olarak yaygin olmasina ragmen, bazi iranli bilim adamlar1 bunu
acikca Farsca siir tiirii olarak tanimlamaktadir: “Bu bir siir bigimi... Iran
kiiltiiriiniin ve diisiincesinin en saf érnegidir. Rubai, Iran siirinin en temel
seklidir, bu iilkenin ruhu ve kiiltiiriiniin yankisidir. Bir Iranli'nin diisiincelerini
basitge ve ictenlikle ifade ediyor” (Yiicel Hason, 2007, s. 9)

Mevlana’nin yukarida belirtilen satirlarina donelim. O “agkin vazifesinin”
sadece rubai sdylemek, yani tarana okumak olmadigini, rubainin agikla masuk
arasindaki iligskiyi mistik bir diizeyde analiz etmek ve hakka giden yolu
bulmak i¢in sanal bir alan oldugunu séylemek istiyor. Sylemek gerekir ki,
Mevlana’dan 6nce rubaiye felsefi bir fikrin ya da ger¢ek askin sanatsal bir
ifadesi olarak muamele edilmistir. Belli bir asamada diizyaziya yakin oldugu,
mansur siire benzer 6zelliklere sahip oldugu bile bildirilmistir. Dr. Samisa'nin
Arap edebiyati hakkindaki makalelerinden birinde, antik caglarda destansi
tiirlerin egemen oldugu ve lirik eserlerin daha sonra yaranmasi iddiasini rubai
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tiirline de atfetmek miimkiin: “Arap edebiyati ¢cadir devrinde, ¢obanlik ve
bedevilik déneminde destansi bir tiire sahipti. islam'm ortaya ¢ikmasindan,
sehirlerin bliylimesinden ve kentlesme siireglerinden sonra lirik siir, 6zellikle
gazel ivme kazaniyor. Epik edebiyat insanligin gruplar halinde yasadig
doneme aittir. Burada bireyin toplumla ¢atismasindan, yalnizlikla ve geligki
ile ilgili duygularin bir catismasina dair en ufak bir ipucu yoktur. Fakat lirik
eserler toplumlarin, sehirlerin, sosyal yapilarin olustugu, bir kisinin
bireysellige ulastigi, kendini toplumla ve yasalarla celistigini gordiigi
zamanlara aittir. Mevcut yapilar onun arzularim ve isteklerini eziyordu,
boylece sair sadece siirinde hayal ettigi diinyaya seyahat edip geri
donebilirdi...” (Seyx ©hmod, 1354, s.6)

Rubaiye bu bakis acisindan yaklasirsak, onun ideolojik yoniiniin, idealinin
Celaleddin Rumi tarafindan somutlastirildigini ve yeni 6zellikler kazandigini
kabul etmeliyiz. Yukaridaki misralarda Mevlana, bir tiir olarak rubainin
karsisina farkli bir gérev beyan ediyor —Tanr1'ya olan sevginin evrimi yoluyla
insanin 6liimsiizligl ve sonsuzlugu bulma gorevi:
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“Hak dostu olan bir insan ile, bir an beraber bulunmak, bir cana deger, ondan
diisen bir kil, kiymetli bir madene deger. Fakat oyle insan da vardir ki, onunla
bulusmak, onunla konusmak séyle dursun, onu gérmemek cihan miilkiine
deger.”

Mevlana’nin sozii diridir, miiteharriktir, insana kendini bulma, kendini
tanima, Tanrisina ibadet etme, ruhun sonsuzluk bulma umudunu verir. Siir
Mevlana’ya ilham kaynagi olurken, ilham onu ¢ekicilige, coskuya ve semaya
gotiiriiyordu. Eger onun genglik rubaileri, duygular ifade etmeye, yasamin
Oziinii anlamaya daha ¢ok adanmissa, Sems'le tanigtiktan sonra ortaya ¢ikan
dortliilerde, diinya miilkiiniin anlamsizligi, insanin Tanr1 ile miikalemesi,
canin beden zindanindan kurtulusu ve Tanri'da hulul fikri ana yerdedir:
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(Can, 1999, 5.434) 23, ¢l & 5 Ga) 9 O 5 Ol )

“Su yalmzlik, binlerce candan, binlerce kisi ile beraber olmaktan daha
hayirlidir. Bu hiirliik, diinya miilkiine sahip olmaktan daha iyidir. Hak ile az
bir zaman halvette yalniz kalmak, candan da degerlidir, cihandan da sundan
da, bundan da daha degerlidir.”

Mevlana’nin goriisiine gore, Tanr1'nin huzurunda kiyisiz deniz kadar kudretli
bir insan diisiinme bi¢iminin yiikselisi ve evrimi sayesinde miikemmellige
ulasabilir ve kendini gelistirebilir. insan sifatlar1 Kuran'da ortaya ¢ikan ilahi
sifatlardir, oysa ruh, Tanr1 ile bagladigi i¢in Tanri'nin huzurunda sonsuzluga
kavusur. Bu sebepten kamil insan yaratilisin sebebidir. O, Tanri'da fani olur
ve sonsuza dek orada yasar. ibn Arabi, kAmil insan konusuna mahsus nem
vererek onlar1 peygamberler ve azizlerle ayni hizaya getiriyor: “Kamil insan
peygambere aittir, onu takip eden veli, onu takip eden vasi, onu takip eden
kamil ariftir...” (Kodkoni. Safii, 1362, 5.45)
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“Istiyorum ki, génliim onun derdi ile anlassin, arkadas olsun. Gonliim,
onun derdini elde ederse ne iyi olur. Ey asik goniil, aklini bagina al da onun
verdigi derdin degerini bil, onun gaminm yakala, bagrina bas. Onun derdinin
derd degil, bizzat kendisi oldugunu anla.”

Mevlana bu diinyay: istikrarsiz, gegici olarak goriiyordu, herkesin aslina,
iptidasina donecegine inaniyordu. Onun bakis agisina gore ruh kaybolmaz,
fena degildir, ruhun Tanri'ya gegisine ve onda yankisina inaniyordu. Mevlana
asikane irfanin yanindadir ve neredeyse onun yaraticisidir, irfan methumlarini
lirik bir dille ifade eder.

Onun rubaileri felsefe, irfan, tasavvuf ve ask ile ilgili gergekleri, bilgeligi,
sembolleri sevgi diliyle ifade eder. Orada insan kendini zincir ve baglarindan
arinmig bigimde, kamil olarak tecelli ediyor.

Mevlana siirlerini tutku, cosku, cazibe halinde, sema makaminda yazdigi igin

onlardan seving ve nese sagiyor. Baskalarinin goéziinde korku ve zuliim
nesnesi olan seyler, Mevlana’nin goziinde hayattir. Mesela, herkes 6liimden
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korkuyor, dehsete kapiliyorlar, ama o oliime ihtiram gosteriyor, onu dogum
ve yasamin ¢ehresi olarak tanimlryor.

8 Ol (B Vg e G52
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(Can, 1999, s. 430)28 G4 Cunugd adiy ian 2

“Hak sevgisinin sabahi aydinlanmaya baslayinca, dirilerin bedenlerindeki
can, nurlu bir hava iginde u¢maya baglar. Hak asig1, 6yle bir yere varwr ki,
her nefeste gozii, zahmet ¢cekmeden dostu gérmeye baslar.”

Mevlana ruhu bir cevher, diinyan1 onun tecessiim mekani olarak kabul
ettiginden, oliimii de yasamin baglangict goriiyordu. Mevlana soyle diyor:
“Eger yeraltina gitmemeni istiyorsan, 1g1ga kos, ¢iinkii 151k yeraltina gitmez.”
(Kadkani, Safii doktor Mohommadrza, (1372): s.65)

Mevlana’nin bilgisinin kaynag1 onun din, felsefe, tasavvuf vb. goriislerinin
karigtigi, onun manevi 6ziinii yaratan "vahdeti-viicuttur”. Ayrica o agkin ve
aklin ¢elisgkisini siir Divani'nda gostermis, bu tezadi seriat ve askin merkezine
ve daha sonra seriat ile hakikat arasina yerlestirmistir.

Her seyi asktan kabul ediyor, askin ve gercegin istiinliigiinii acik delillerle
dogruluyor. Ona gore, Allah'a yoneltilen ve Allah'1 tanidan agk her seydir, her
sey O'nundur, O'ndan baska higbir sey yoktur: “Iki diinyada Yezdan’dan
baska kimse yoktur”. Her “cogunluk” vahdetle baglantilidir, “cogunluk” ve
“vahdet” arasinda da derin bir baglanti vardir. "Vahdeti-viicuttan” bahseden
ilk Islam arifi ibn el-Arabi'dir, ancak Mevlana’da o kendisinin miikemmel
igerigine ulastyor:

AL Ok s ) Jsu A4S Jsu ol
WL 1k Coman AS Cuh y
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(Can, 1999, 5.435)34L &l _lgz L2 48 K pane 52
“Havalarin bulutlu, yagisli oldugu giinlerde, dostlarin bir arada toplanip

oturmalari gerekir. Nasil ki, giiller bir bahgede oOteye beriye serpilmis olarak
degil de bir arada toplu alarak bulunduklart zaman bahgeye giizellik ve
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ihtisam verirler. Birbirlerini adeta tazelestirirlerse dostlar da bahar
mevsiminde bir araya gelince genglesirler.”

Sonug:

Kisacasi, Mevlana Celaleddin Rumi, klasik Dogu edebiyatinda yaygin olan
rubai tiirline tamamen yeni bir bigim ve igerik kazandirdi. Onu agk, miizik,
mey, sema, arif, marifet, cezp vb. sembollerle siisledi, asik-masuk imgelerini
insan-Tanr seviyesine yiikseltti. O, kdmil insan imgesiyle insanin tilkenmez
bir potansiyele sahip oldugunu, vahdeti-viicutla evrenin bir ev oldugunu tespit
etti. Celaleddin Rumi’nin rubaileri bugiin bile 6z giincelligini kaybetmiyor,
bilakis kendi menzilini genisletiyor, Dogu edebiyatinda felsefi, ahlaki, etik ve
estetik degerleri ifade etmenin en iyi aracglarindan biri roliinii siirdiiriiyor.
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Abstract:

For society to live together, ensuring peace and justice and ensuring justice
comes first. Otherwise, the balance will be disrupted, and chaos and confusion
will prevail. For this reason, the concept of justice has been emphasized in
Sufi literature, especially in the works of great Sufis such as Sanai Ghaznavi,
Sheikh Nizami Ganjavi, and Sheikh Feriduddin Attar. Since justice was
closely related to the concept of the state, it had to be provided by the rulers
of the society. For this reason, the “Just Ruler” problem has become one of
the prominent lines in the works of these writers.

Since Rumi was a follower of the literary school created by these writers, these
ideas came to the fore in his works. In Mawlana, the concept of “justice” is
used in parallel with its opposite, the idea of “tyranny.” According to Rumi,
oppression is not always blatant. Sometimes, actions that seem good and right
on the surface are cruel. “Justice means watering trees and flowers. However,
although watering thorns may seem like a good thing, it is harmful. According
to Mawlana, “Justice means replacing a blessing, not watering every root that
absorbs water.”

According to Mawlana, the concept of social justice, human justice, differs
from the idea of divine justice but is essentially the same. According to the
author, it is possible to understand the concepts of justice and law only
together. Law is a drop from the sea of Divine Justice.

According to Mawlana, a person who wants to see justice must first be fair
himself. Justice means determining the exact value of everything and giving
justice to those who are right. According to Rumi, who likens justice to the
sun that warms the world, unjust societies are doomed to disappear.

'Do¢. Dr., Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Muhammed Fuzuli adina
Elyazmalar Enstitlisi- Hazar Universitesi, Mevlana Edebi-Felsefi Arastirmalar
Enstitlst madird, AZERBAYCAN
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Ozet:

Toplumun bir arada yasayabilmesi, huzur ve barigin temin edilmesi i¢in 6nce
adalet gerekir. Aksi takdirde dengeler bozulacak, diinyada kaos ve karmasa
hakim olacaktir. Bu nedenle tasavvuf literatiiriinde, 6zellikle Sanai Gaznevi,
Seyh Nizami Gencevi, Seyh Feridiiddin Attar gibi biiylik mutasavviflarin
eserlerinde adalet kavrami {izerinde Onemle durulmustur. Adalet, devlet
kavramiyla yakindan ilgili oldugundan, bunun toplumun yoneticileri
tarafindan saglanmasi gerekiyordu. Bu nedenle “adil hiikiimdar” konusu bu
yazarlarin eserlerinde 6ne ¢ikan cizgilerden biri olmustur.

Mevlana bu yazarlarin olusturdugu edebi mektebin, ekoliin takipgisi
oldugundan eserlerinde bu fikirler one c¢ikmistir. Mevland'da “adalet”
kavrami, karsiti olan “zuliim” kavramiyla paralel olarak kullanilmaktadir.
Saire gore zulim her zaman acik degildir. Bazen yiizeyde iyi ve dogru
goriinen eylemler aslinda zuliimdiir:“Adalet; agaclari, gigekleri sulamaktir.
Ancak dikeni sulamak iyilik gibi goriinse de aslinda zarardir.”, “Adalet, bir
nimeti yerine koymaktir, su emen her kokii sulamak degil.”

Mevlana'ya gore sosyal adalet, yani insani adalet kavrami, ilahi adalet
kavramindan farkli olmakla birlikte 6ziinde aynidir. Yazara gore, adalet ve
hukuk kavramlarini yalniz birlikte anlamak miimkiindiir. Hukuk, ilahi Adalet
denizinden bir damladir.

Sair adalet gormek isteyen bir insanin Oncelikle kendisinin adil olmasi
gerektigini savunuyor. Adalet, her seyin kiymetini tam olarak belirlemek ve
haklinin hakkimi vermektir. Adaleti diinyay1 1sitan gilinese benzeten
Mevlana'ya gore adaletsiz toplumlar yok olmaya mahkumdur.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, adalet, zuliim, hukuk

*kx
Giris:

Sozlik anlam itibariyle “adl” arap kokenli bir kelime olup “paylastirmak,
diizeltmek, bolmek, kisimlara ayirmak, esitlik, hakk gézetmek, beraberlik”
seklinde yorumlanmaktadir (bkz:Mu’cemu’l-Vasit, 2005, s.588). “Adalet”
Bat1 ve Dogu diisiince ve felsefe tarihinin en temel mevzularindan biri, belki
de ilkidir. Insanoglu 6zgiirliige de adaleti bulmak igin ihtiya¢ duyar. Biitiin
klasik kaynaklarda “adalet”in haddini bilmek oldugu anlatilmaktadir. Buna
karsilik “Zuliim” de tecaviizdiir. Insanoglu var oldugundan bu yana her zaman
asiriliklara egilimli olmustur. insanlik tarihinde bdyle bir dénem yoktur ki,
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baski-haksizlik-sinirin asilmasi sorunu mevcut olmasin. Bu nedenle adalet
konusu tarih boyunca filozof ve diisliniirlerin ilgi odagi olmustur. Antik
Yunan felsefesinde adalet en temel erdem olarak verilmistir. Adalet i¢giidiisel
bir arzuymus gibi,aksiyomatik bir kavram olarak alinir. Mesela “Varlik”
kavramini agiklamiyoruz ve buna ihtiyacimiz da yok. Sonugta varlik kavrami
aksiyomatik olarak anlasilmaktadir. Adalet kavrami da neredeyse varlik
kavramu kadar seffaftir. Demek ki, adaleti aramayan, adaletten kacanbir insan
yoktur.

Adl, Allah’1n sifatlarindan biri olarak kullanildiginda miibalaga ifade eden bir
sifat olup “¢cok adil, asla zulmetmeyen, hakkaniyetle hilkmeden, haktan
baskasini sdylemeyen ve yapmayan” anlamina gelmektedir. Islam filozoflar
adl sifatini, “Allah’mn her varhiga layik oldugu imkén ve kabiliyetleri
bahsetmesi” anlamina gelen inayet ve comertlik (cid) kavramlariyla
aciklamislardir. (Topaloglu, 1988, s. 387).Ibn Teymiyye (6: 1328) de bu
gorilisten yararlanarak adl mefthumunu*“Allah’in, yaratiklarina nimet vermesi
ve ihsanda bulunmasi”seklinde manalandirryor (ibn Teymiyye, 2019, s. 31)
ve adl sifatim1 Allahin zatiyla kaim oldugunu bildiriyor (2019, s.127).Asirlar
asarak giiniimiize yetismis biiyiik sufi mektebinin kurucusu Hiiccetii'l-islam
EbG Hamid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed el-Gazzali et-Tisi (6:
1111) Allah’in adaletinin ne anlama geldigini bilmeden onun adil oldugunu
anlamanin, fiillerini, yaratip idare ettigi kainati tanimadan da adaletini
kavramanin miimkiin olmadigin1 sdyler ve kdinatin taninmasi konusunda
cesitli ornekler verir (El-Gazzali, 2022, s. 71-73).

“Adalet” methumu sosyal, insani, beseri adalet ve ilahi adalet seklinde ele
almmaktadir. Beseri adalet her kesge malum olup kiiltiiriimiizde,
gelencklerimizde, inanglarimizda, edebiyatimizda kaynaklar, &rnekler
mevcuttur. Bunlarin ilki ve en 6énemlisi tabii olarak mukaddes kitabimizdir.
Kuran-i Kerim’de sosyal adalet anlayisi ile ilgili ayetler asagida derlenmistir:

- Ey iman edenler! Belli bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz
zaman bunu yazin. Aramizda bir yazici addletle yazsin. Yazici,
Alldh'in kendisine ogrettigi sekilde yazmaktan kaginmasin, (her
seyi oldugu gibi dosdogru) yazsn... (Bakara, 282)

- Allah size, emdnetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar
arasinda  hiikmettiginiz  zaman  addletle  hiikmetmenizi
emrediyor. Dogrusu Alldh, bununla size ne giizel 6giit veriyor!
(Nisa, 58)

- Eyimdn edenler! Allah igin hakk titizlikle ayakta tutan, adalet
ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi
adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allih'a karsi gelmekten
sakinmaya daha yakindir. (Maide, 8)
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- Ey imadn edenler! Kendiniz, ana-babaniz ve en yakinlariniz
aleyhine de olsa Allah icin sahitlik yaparak addleti titizlikle
ayakta tutan kimseler olun... Oyle ise addleti yerine getirmede
nefsinize uymayin. (Nisa, 135).

Sark edebiyatinda “adalet”

Klasik Sark edebiyatinda da temel mevzulardan olan adaletle ilgili ¢ok sayida
ornekler bulunmaktadir. Ilkin edebi kaynaklardan itibaren bu mefhum
insanlar diisiindiirmiis, cemiyette siilh ve asayis icin hem bireysel diizeyde
hem de yonetimsel agidan 6nemi daima vurulanmistir. Senal Gaznevi (6:
1131), Nizdmi Gencevi (6: 1209), Seyh Feridiiddin Attar (6: 1221) gibi
klasiklerin eserlerinde adalet kavrami iizerinde 6nemle durulmustur. Adalet,
devlet kavramiyla yakindan ilgili oldugundan, bunun toplumun yoneticileri
tarafindan saglanmasi gerekiyordu. Bu nedenle “adil hiikiimdar” konusu bu
yazarlarin eserlerinde 6ne ¢ikan cizgilerden biri olmustur.

Adalet konusuna deginmis miielliflerden birisi de siiphe yok ki, tiirk
tasavvufunu yeni bir boyuta tagimi § ve giiniimiizde diinyanin her yerinde
sevgi yayan sidrlarin sahibi Mevlana Celdleddin-i Rami (6: 1273)
olmustur.Mevlana’ya gore kainatda her sey ziddiyla mevcuttur. Golge isigi,
geco giindiizli, siyah beyazi daha aydin belirtmek i¢in yaratilmistir. Adalet
anlamimin da ziddi zuliim anlayisidir. Zuliim bir insanin hakkina tecaviiz
etmek, hakkini elinden almak, aradaki esitligi bozmaktir.Su hususu belirtmek
gerekir ki, diger klasiklerin eserlerinde sik¢a rastladigimiz“adil hiikiimdar”
kavrammna Mevland’da rastlamiyoruz.Sair “Mesnevi’sinde adaletsiz
idarecilerden bahsetmistir. Genellikle, onun eserlerindeki adalet kavrami selef
ve haleflerinden farklidir, zahiren zuliim, adaletsizlik gibi gdriinen vak’alarin
bazen aslinda adaletin ta kendisi oldugunu savunuyor. Ornegin: “Mesnevi”nin
I defterinde “Padisah ve cariye” hikayesindeki padisah aslinda zalim gibi
goriiniir. Cariyesinin sevgisini kazanmak i¢in onun goniil verdigi kuyumcuyu
aldatarak saraya getirir. Sonra onu hiyle ile Oldiiriir. Mevlana bu olayin
zahiren adaletsizlik ve zuliim gibi goriinmesinin farkinda oldugu i¢in olayin
asil yiiziinii okuyucuya anlatmaya ¢alisiyor:
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“O adamin, hekimin eliyle oldiiriilmesi ne timit icindi ne korkudan dolay:.
Tanrimin emri ve ilham gelmedik¢e hekim, onu padisahin hatiri igin
oldiirmedi. Hizir in o ¢ocugun bogazini kesmesindeki surri halkin avam kismu
anlayamaz. Tanr: tarafindan vahiy ve cevaba nail olan kisi her ne buyurursa
o buyruk, dogrunun ta kendisidir. Can bagislayan kisi éldiirse de caizdir. O,
naibdir eli Tanr elidir. Ismail gibi onun éniine bas koy. Kilicinin éniinde
sevinerek, giilerek can ver. Ki Ahmed’in pak cam, Ahad’la nasil ebediyse
senin camin da ebede kadar sevingli ve giiliimser bir halde kalsin. Agiklar,
ferah kadehini, giizellerin elleri ile oldiiriildiikleri vakit i¢erler (Mevlana,
2004, beyit 223-230).”

Kissa adaletin seklinin zahiren farkli ola bilecegini anlattig1 gibi, hem de ilahi
adaletin beseri adaleti daima kontrolde sakladigini, insan sassa bile Tanrinin
sasmayacagint gostermektedir. “Kisas kiyamete kalmaz” degimine uygun
olarak Allahin bu diinyada adaletini her daim aksettirdigini, kiyamete kadar
beklemedigini, boylece “adalet” kavraminin, duygusunun beser igin ne kadar
iggiidiisel bir ihtiyag oldugunu ortaya koyuyor.

Mesnevi’de adaletli padisah karakterine bir tek Davud aleyhisselamla
ilgilikissadarastliyoruz. Burada Davut Peygamberin zahiren adaletsizlik,
yagma gibi goziiken vak’anin sirrin1 Allahin ilmiyle agarak asil adaletsizligi
giin yiizine ¢ikarmasindan bahsedilmektedir. Bu hikayede ilahi adalet ve
beseri adalet kavramlar karsilastirir. Okiizii kesilen kisi adaletin yerini
bulmasinda, hakkini almakta israr edince onun babasinin 6kiizii kesen kisinin
babasimi 6ldiirdiigiinii, ve onun biitiin emlakinin aslinda kolay rizik arayan
kisinin babasina mahsus oldugu ortaya ¢ikiyor:
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“Nefsini oldiir de alemi dirilt. Nefis efendisini 6ldiirmiistiir, sen, onu kendine
kul, kole yap! Kendine gel, okiizii dava eden senin nefsindir kendisini efendi
yerine koymustur, ululuk taslamaktadir. Okiizii oldiiren de aklindir. Hadi,
artik ten okiiziinii oldiireni inkar etme! Akil bir esirdir. Daima Hak'tan
zahmetsizce bir rizik, tabak, tabak nimetler ister.

Onun zahmetsizce riziklanmast neye baghdr? Kétiiliigiin ash olan okiiziin
oldiiriilmesine. Nefis “Benim okiiziimii nasi olurda oldiiriirsiin? ” der. Ciinkii
nefis okiiz, ten suretidir. Velinimet zade olan akil, ihtiyaclar icinde kalmusg,
kanl katil nefis, efendi olmus, one gecmis! Zahmetsiz rizik nedir, bilir misin?
Ruhlarin gidasi, peygamberlerin riziklart.

Fakat bunu elde etmek, okiizii oldiirmeye baghdwr. Hazine 6kiiziin icindedir ey
hazine arayan yerleri kazip duran! Diin biraz bir sey yemistim, onun i¢in
laytkiyla anlatamiyorum. Yoksa bunu tamamiyla anlatir, yular: anlayisinin
eline teslim ederdim. Ama diin bir sey yedim demem de masaldan ibaret giinkii
ne gelirse o gizli evden geliyor (Mevlana, 2006, beyit 2503-2514)

Dedigimiz gibi, adaletli hiikiimdar objesine Mevlana’da rastlamiyoruz.
Burada hiikiimdar yerinde bahis konusu olan peygamberdir. Onun neticede
adaleti berkarar etmesi peygamberligiyle, dolayisi ile yine ilahi adaletin
tecellisi ile alakadardir. Yalnizca bir hiikiimdar olmus olsa, hemen goriintiiye
bakarak karar verir, Allaha istihare etmek ihtiyact duymazdi.

Mevlana’ya gore zalime merhamet etmek adalet degil, mazluma zuliimdyir.
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“Bahgenin suyu buna helaldir, ona haram. Aradaki ayrihigi sonunda
goriirsiin, vesselam! “Adalet nedir? Agaglart sulamak. Zuliim nedir? Dikene
su vermek. “Adalet, bir nimeti yerine koymaktir, su emen her kokii sulamak
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degil. “Zuliim nedir? Bir seyi olmamasi gereken bir yere koymak. Buysa,
belaya kaynak olur ancak (Mevlana, 2008, beyit 1088-1092).”

Sair burada her seyin yerinde ve ehlinde olmasini savunmaktadir. Soyle ki, bir
gaziye silah vermek oldukca norml oldugu halde eskiyaya silah vermek bir
zuliimdiir. Adalet her istegene istediginin verilmesi degil, gercek hakeden
kimse ona verilmesidir.

“Bu tipki yasgh bir kadinin, ununu savuran riizgdardan sikdyet etmek iizere Hz.
Stileyman’a gelerek riizgdar: zindana atip kaybini telafi etmesini istemesine
benzemektedir. Iyinin ve kétiiniin goreceli oldugu diisiincesini, her seyi ait
oldugu veya o seyin dogasimin gerektirdigi yere koymak diisiincesiyle
birlestiren Mevland, “ayakkabir ayagindwr, kiilah basin!” demektedir. Ona
gore, Kurban Bayrami hayvanlar igin bir oliim giinii oldugu halde
insanlar/inananlar igin bir bayramdw. Karga gida olarak kemik parcasi ve
pislik yer fakat bunlar insanlara igren¢ gelir. Bu anlamda her varlik kendi
dogasina yénelir ve bu dogamn gerektirdigi gibi davranmak o varlik igin
adalettir (Bknz: Ertan, 2022, 5.136).”

10 e L iy ubaa )
o) AL e g2 4 £
Oland 2188 Gl o Jual
GRS g U ) Coudlid ol Sl
G (G g Ay faiile Cud

e (S g adia Cuady bIE 4S

“A yigit, ikisi de yesildir ama odunla Sidre agacimin arasindaki ayriligi gor,
“O dalin kokii yedinci kat goktedir, bu dalin kokii atestendir, dumandandir.
“Goriiniiste birbirlerine benzerler, ¢iinkii goz yanhs gérebilir, duygunun yolu
yordami yanhg goriistiir” (Mevland, 2008, beyit 1099-1102) “

Bu beyitlerde Mevlana ¢ok giizel karsilastirma yaparak sidre agact ve odunu
temsilen ruh ve cisme benzetiyor. Her ikisi yesildir, amma odunla sidreyi
ayirmak gerekir. O yiizden gozle zuliim gibi goziiken haller, hareketler vardir
ki, aslina baktigimizda adalettir. Baz1 hakikatler ilahi adalet sayesinde agiga
cikar, insan hilkmiine kalirsa zulme adalet dener. Ilahi adalet, Allah'in
getirdiklerini muhafaza etmek ve lizerine diisen sorumluluklar1 yerine
getirmek i¢in sonuncu Peygamberden (a.s) sonra imamlar ve vasiler atamasini
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gerektirir. Ilahi adalet olmasayd: hatemii’l-enbiyAddan sonra Allah'in kavmi
terk etmesi, onlar1 hidayet ve yonlendirmeden mahrum birakmasi caiz olurdu.

Mevldnd 'min, adalet diisiincesini tizerine kurdugu tasryict temel yukarida da
belirtildigi iizere, bu diinya ile ote diinyada arasinda var olan siireklilik
iligkisidir. Dolayisiyla ona gore bu diinyada isletilen/gozetilen adalet dengesi
Ote diinyada da siirdiiriiliir ve muhafaza ediliv. Yahut asagidaki ornekte
oldugu gibi, ote diinya yasaninda baslayan siire¢, dengeli bir siiregenlikle bu
diinya yasaminda etkinligini siirdiiriir. Buna gore, heniiz peygamber
olmazdan once Cennet’ten kovulmasimin nedenini soran Adem’e, “Onceki
Lituftu simdiki ise adalet” cevabi verilir. “Giizellige ornek olan Adem’e
melekler secde etti ama Adem’den bu giizellik, bu dstinliik aliminca,
“‘Eyvahlar olsun’ dedi, ‘varliktan sonra yokluk ha?’ Allah, ‘sucun su ki,’
dedi, ‘cok yasadin!’ “Cebrail de per¢eminden tuttu da, ‘su ebedilik yurdundan
cik, su giizeller toplulugundan ayrl’ diye cekip siiriimeye koyuldu. “Adem
‘peki’ dedi, ‘iistiinliikten sonra bu alcalma da ne?’ Cebrail, ‘o lituftu, bu
adalet!” (Bknz: Ertan, 2022, 5.139)

Burada deginilmeli diger bir husus adaletsizlige kars1 ¢ikistir. Edebi eselerde
hep karsimiza gikar, halk icre bilici, dana, miidrik sahislar adaletsizligi direk
hiikiimdarin yiiziine sdyler. Hikkiimdar akilliysa bundan ders ¢ikarir, bencilse
daha da zalimlesir. Adil olmayan hiikiimdara karsi gelinmesi veya
baskaldirma dgesi, Islam diisiince tarihinin 6nemli tartisma konular1 arasinda
yer almaktadir. Zemahseri’ye gore zalim hiikiimdar, bu sifati dolayisiyla
Allah’mn otoritesinin ve peygamberin hilafetinin temsilcisi olmaktan uzaktir
ve onlara itadt etmek zorunlu degildir. Bu diislincenin biraz farkli bir
yorumunu Maturidi’de de bulmak miimkiindiir. Ona gore zalim hiikiimdéra
kars1 gelmek bir zorunluluktur ancak giiclin yetmedigi yerde, bir bagka yere
goemek gerekir. Bu da pasif bir direnis yahut itaatsizlik kabul edilebilir.
Bununla birlikte, halkin sectigi bir hiikiimdara bas kaldiranlarla savasmak da
dinsel bir 6devdir (Caliskan, 2003, s.311).

Mevlana “Mesnevi”sinde bu konuda “Isd dinini mahve calisan diger bir
Yahudi padisahinin hikayesi’ni 6rnek gostere biliriz.

194l 9 (o agh S A5 O Juad § Kn dd g

ool clilawlg i o gaA S in ) R a8

A 59 0 s 5o A gl A3 dg Ak Sy i
Al A 39, (A ) (s g i Gl AL Mgy o 4S a
Ailay Lgiind g alls Clandl 39 ailay Lgiie g a1 ) ) g8

Syf. 276




8. Uluslararasi Bilimsel Rumi Kongresi/ Aralik 2023, YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi

O gy 2g: &l agag 0 O O ads 48 cuald U
opa il g, o0 G 0 29l g Gl G ) £
QUSTS L g) il yaa 4 Gl A &l e a1y o) g8l
Gomaby A S ) W e ¢ S ) gl Sl A

A5 S b 29 il o Adeds 15 GRA AL LW aled
29 (o4 (AN A TR U S 299 e A 2 £ 03, o8
G b 258 SR )9 s i gy ¢ AR L ) 4S 2
il g 3de 5202 S Jae Gk Al o p ) £ lalls

9 s Cagad g (g g K A A A s g

“Isa kavminin dinini mahv icin ayni Yahudinin neslinden diger bir padisah
meydana ¢ikti. Bu diger padisahin meydana ¢ikisini haber almak istersen
“Vessemdi zatiilburic” stiresini oku. Birinci padisahtan dogan kétii ddete bu
padisah da ayak uydurdu. Bil ki o ¢esit sitem ve zultimlerden bu, ne yaparsa
Tanri, giinahini artiksiz, eksiksiz ilk zalimden sonra, arar. Kim fena bir adet
koyarsa ona her an lanet gider durur. Iyiler gittiler, giizel usul ve ddetleri
kaldi; kétii adamlardan da zuliimler ve lanetler! Kiyamete kadar o kotiilerin
cinsinden kim viicuda gelse yiizii o kotiiltigedir. Bu tatli suyla tuzlu su; damar
damardwr. Halk arasinda sir iifiiriiliinceye dek birbirine karismadan béylece
gider durur. yilere tatli su miras kaldi. O ne mirasidir? “Mukaddes kitap”
mirasi. Dikkat edersen goriir anlarsin ki taliplerin dilegi Peygamberlik
cevherinin sileleridir, o sileleri dilerler. Sileler, miicevherlere tabi olarak
pariddar ve donerler. Sile, nereden ¢ikiyorsa, madeni neredeyse oraya gider.
Giines, bir burgtan bir burca gidip durdugundan pencereye vuran ziyasi da
evin etrafinda doner dolaswr. Kimin bir yildizla aldka ve merbuyeti varsa o;
kendi yildiziyla doner, dolasir, o yildizin tesiri altindadir. Talihli Ziihre ise
sevki, calip cagirmayi, aski diler, onlara adamakilly meyli vardir. Kan dokiicii
huylu Mirrih’e mensup ise cenk, biihtan ve diismanlik ister (Mevlana, 2004,
beyit 749-762).”

Sonug:

Giriste vurguladigimiz gibi, adaletsiz yonetici 6rnegine daha bir misaldir bu
kissa. Kotilikle, zuliimle idare eden hitkiimdar kendisinden sonra da zulmi
ve laneti miras koyar. Ondan sonra gelenler de biiylik ihtimalle onun nizamim
stirdiiriir ve bdylelikle zulmiin 6mriinii uzatirlar. Mevlana bu beyitlerde
nasihat uslubuyla insanin kendisinden sonra hayir isleri miras birakmasi igin
adaletli olmas1 gerektigini bildiriyor. Kiyamete kadar bize verilmis ebedi
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miras Kuran-i Kerime ayak uydurmamizi, onun buyurdugu adalete uymamizi,
onun yolundan saparsak mahvolacagimiz isare ediyor.

Yukarida gosterilen 6rneklerden aydin oldugu lizre, adalet konusunu Mevlana
kendine 6zgiin bir bicimde ele almis, kissalar ve onlarin izahiyla adaletin
O6nemini vurgulamistir. Bu mevzuda giiniimiize degin yazilmis edebi eserler
igerisinde etkisine gore en tesirlilerden sayila bilir.
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Sems ile Mevlana Ekseninde Ornek Insani iliskileri ve Ozveri

Exemplary Human Relations and Devotion in The Axis of Shams
and Rumi

Nimet YILDIRIM?
Orecid: http://orcid.org/0000-0001-6544-7573
E. mail: sahname79@gmail.com
DOI: https://doi.org/10.32955/neuram?2023-12-8.ch20

Abstract:

Among the developments that significantly impacted Mawlana Jalal ud- Din's
life, his meeting with Shams al-Tabrizi is considered one of the most
important events. Mawlana's advanced union of heart with Shams, the love,
human relations, and devotion between them, and this degree of fusion, the
different scenes of his life, and the spiritual changes he underwent can be
traced more clearly and more intensely in the Mathnawi than in any of his
other works. Rumi also lost his beloved spiritual mentor and source of
inspiration in the presence of Shams.

Mawvlana's meeting with Shams-i Tebrizi, the sun of Mawlana, and the
profound change this meeting brought him. "The relationship between
Mawlana and Shams is the same as between Moses and Khidr." With all his
virtue, maturity, greatness, and miracles, with the light and mystery he
possessed, Mawlana wanted to reach the conversation of the friends of truth.
He searched and searched and finally found Shams, the most virtuous and the
greatest.

Keywords: Shams-i Tabrizi, Mawlana, Love, Devotion
Ozet:

Mevlana Celaluddin’in hayatinda 6nemli ve kesin etkileri olan gelismeler
arasinda Sems-i Tebrizl ile goriismeleri en 6nemli olaylardan biri olarak kabul
edilir. Mevlana’nin Sems ile ileri diizeyde bir goniil birligi, aralarindaki sevgi,
insani iliskiler ve 6zveri ve bu derece bir kaynagma, onun hayati ve gecirdigi
ruhi degisimlerin farkli sahneleri bizzat Mesnevi’de diger eserlerinden daha
acik ve daha yogun olarak izlenebilir. Mevlana ayni1 zamanda sevgili ruhani

L prof. Dr., Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Fars Dili ve Edebiyati B&limidi,
Erzurum- TURKIYE
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mirsidi ve kendisinin ilham kaynagini Sems’in varligi karsisinda
kaybetmistir. Mevlana’nin gilinesi Sems-i Tebrizi, Mevlana ile bulugsmasi ve
bu bulusmanin kendisinde ortaya c¢ikardigi degisim alabildigine
derindir. “Meviana ile Sems’in iliskisi, Musa ile Hizir'in iliskisinin aynidr.”
Mevlana biitiin erdemi, erginligi, ululugu, biiytikliigli ve kerametleriyle; sahip
oldugu 151k ve gizemle hak dostlarinin sohbetine erismek istiyordu. Aradi,
aradi ve sonunda da en ergin, en ulu olan1 Sems’i buldu.

Anahtar Kelimeler: Sems-i Tebrizi, Mevlana, Sevgi, Ozveri

*kx
Giris:
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Ask degil sadece giizellik ugruna olan agklar
Sonunda pismanlik ve utang getirir bu agklar
Keske o da bastan ayaga ayipli olsaydi da

Yapigmasaydi bdyle bir kotii yazgi yakasina
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Gozlerinden irmak gibi kan akmaya basladi onun

Can diismani giizelligi, giizel yiizii oluverdi onun

Tavus kusunun tiiyli kendi can diigmani oluverir
Nice hiikiimdarlarin giigleri, dliimlerinin sebebi oluverir.*
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Ciinkii oliilere ask siiriip gitmez ki!

! Celaluddin Muhammed-i Belhi, Mesnevi-yi Ma’nevi (yay. Muhammed Ali-yi
Muvahhid) Tahran 1396 hs., |, 15, (beyitler: 207-210).
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Ciinkti oliiler tekrar dirilip kalkip bize gelemez ki!
Ruhta, g6z 6niindeki diri ask, gercek sevgiliye olan ask

Her an yenilenir ve goncadan da taze, daha diri olur

Sonsuz ve oliimsiiz olan, her an cana can katan

Sonsuzluk sarabiyla kandiran O dirinin askin1 se¢, ona asik ol!

Biitiin peygamberlerin askiyla gii¢ sahibi olduklari

O giizelin agkini seg!

“O ulu dergaha erismemize izin yok” deme

Ulular, bagislayanlar igin zor diye bir sey yok! *

G Jladia a5 G a4 e

Gl JL 1y o) AS 5L O gk

BENT ST Y War K ™!

Kyl 38 glaj ol

O essiz sevgilinin 6zelliklerini nasil sdylerim?!

Bir damarim bile uyanik degil benim!

Bu ayriligin, bu ciger yarasinin derdini

! Celaluddin Muhammed-i Belhi, Mesnevi-yi Ma 'nevi, |, 15 (beyitler: 219-223).
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Baska bir zaman sdyleyeyim birak simdi”. !

o e S g o gy (land€

M lsa ek 2 oA

OVl e A8 8L O Jigh sa

OIS0 duaa o 4 aaik

Soyle dedim: “Sevgilinin sirlar1 daha iyi gizli kalsa

Sen ag akil kulagini, sonrasini hikdyelerden anla

Gizellerin gizemlerini birak bagkalar1 anlatsin
Bu daha giizel daha tatl1.”

Sems-i Tebrizi, Mevlana’yl, onunla bulusmasin1i ve bu bulugsmanin
kendisinde ortaya ¢ikardigi derin degisimi su dizelerle dillendiriyor:

faasl Ghgd g5 aa s idy

pos 9 gy Qo )

P (0 3 PO (o4 A58 3 ()

A g ) e (N gy dga g LAl K a5 00 g

1080 (58 Q59
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! Celaluddin Muhammed-i Belhi, Mesnevi-yi Ma’nevi, 1, 11 (beyitler: 131-132)
2 Celaluddin  -i Belhi, Mesnevi-yi Ma’nevi (yay. Muhammed Ali-yi Muvahhid)
Tahran 1396 hs., I. 11 (beyitler: 126-127).
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Giizel séylerim, tath séylerim

Icim 1511 1511, aydinlik benim

Durgun bir suydum, kaynardim kendi kendime

Doner dururdum etrafimda, kokardim bile

Birden Mevlana min varhigi simsek gibi ¢cakti canima

Cay oldum, irmak oldum basladim akmaya

Akwyorum tath tatl simdi
Mutlu, kutlu ve piril pirilim simdi *

Mevlana, Sems’i gonliinden kopup gelen ne denli derin arzu ve isteklerle
aradigini, onu kavusunca neler yasadigini, onun erdemi ve iistiin 6zelliklerini
su sekilde dizelerine aktariyor:
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1 Muvahhid, Muhammed Ali, Makélét-i Sems-i Tebrizi, Tahran 1392 hs., s. 237.
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Kostum durdum biitiin sehirlerde, bastanbasa gezdim ben

Gormedim kimseyi senin inceliginde, giizelliginde ben

Kurtuldum ayriliktan, gariplikten dondiim

Bir kez daha bu devlete eristim ben

Uzaklasinca giizel yiiziiniin bahgesinden

Ne bir giil gordiim, ne bir meyve derdim ben

Ne séylerim: “Olmiistiim sensizlikte kuskusuz ben

’

Tanri yeniden yaratti, can verdi, dirildim ben’
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Opeyim birak ellerini, ayaklarini senin

Ver bayramhigimi, bayranmimdayim bugiin ben

Sana ey Misirli Yusuf, bir armagan
Béyle isiltili bir ayna aldim getirdim ben *

Sems 642/1244 yilinda Konya’ya geldi. Gelisinden on alt1 ay sonra 643/1245
yilinda Konya’dan ayrildi. Daha sonra ikinci kez 644/1246 yilinda Konya’ya
bir kez daha geldi. Ardindan 645/645 yilinda bir daha donmemek iizere
Konya’yi terk etti ve artik gozlere gdériinmez oldu. Bu gidisiyle Mevlana’y1
derin iiziintiilere saldi. ?

Bu gizemli ulu kisi, Mevlana tarafindan “en ulu hiikiimdar”, sirlarin en ulu

Y9 2 <

sahibi”, canin en ulu sultan1”, “i1sik kaynagi1”, “canin caninin cani”, “dokuz

LRI 299 ¢

felegin kandili”, “rahmet denizi”, “evrenin kivanci”, “liituf giinesi”... gibi
nitelemelerle anar.

Vuslat Humasi’sin sen a goniil u¢! Neden u¢mazsin sen?

Kimse tanimaz seni ne insan ne peri kimsin sen?

Bir dn topraklara karisirsin vefandan, bir an

Ars’, Fers'i, iki evreni agar gidersin sen

Yildizlar gibi biitiin akillar, bilgiler
Evrenin giinesi sensin, perdeleri parcalar gidersin sen *

Sultan Veled, /btiddndme’sine “Musa ile Hizir” hikayesiyle baslar: Musa,
halk kitlelerine kutsal mesaj1 iletmek, onlar1 dogru yola eristirmek igin
gonderilmis biiyikk bir peygamberdir. Agiktan ag¢iga Tanri’min kutsal

! Mevlana, Celaluddin Muhammed-i Belhi, Divdn-i Sems, Tahran 1396 hs. Gazel:
1508.

2 Muvahhid, MakdlGt-i Sems-i Tebrizi, s. 19.

3 Muvahhid, MakdélGt-i Sems-i Tebrizi, s. 20.

4 Mevlana, Divén-i Sems, Gazel: 3071.
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mesajlarini insanlara ulagtirmak icin ¢abalar durur. Ancak Hizir bir “ulu pir”
ve bir “ergin miirsid” olarak evrenin her kdsesini, her bucagini gezer, dolasir;
gordiigii insanlardan ¢ok azina kendisini tanitir. Onu gorenlerden hi¢ biri
tanimaz. Musa, peygamberlik nitelikleri ve donanimiyla donanmistir ancak
perdenin arkasinda olup bitenleri asla bilmez. Musa bir 6gretmene ve bir yol
gostericiye ihtiyag duyar, sonunda da Hizir’in eteginden yapsir. *

Sultan Veled devamla soyle der: “Meviana ile Sems’in iliskisi, Musa ile
Hizir’in iliskisinin aymidir.”” Mevlana biitlin erdemi, erginligi, ululugu,
biiyilikliigli ve kerametleriyle; sahip oldugu 151k ve gizemle hak dostlarinin
sohbetine erigmek istiyordu. Aradi, aradi ve sonunda da en ergin, en ulu olani
Sems’i buldu. 2

Sems’in Konya’ya gelisi, ardindan Mevlana ile karsilagsmasi, bu sehrin sakin
ve sessiz atmosferini birden bire alabildigine hareketlendirdi. Ozellikle
Mevlana, ailesi ve yakin ¢cevresinde bir tufan kopardi. Mevlana sehrin miiftiisii
Sultanu’l-ulema’nin ogluydu. Onun ¢ok sayida 6grencisi vardi, din adami
elbisesi giyiyor, Konya ve ¢evresinde sonsuz bir itibar ve sayginlik gériiyordu.
Biitiin bunlara karsin bu adsiz sansiz dervise dylesine baglandi ki kendinden
gegti, ne yaptigin farkina varmaz hallere girdi. 3

Sems’in Mevlana iizerindeki etkisi Oyle ileri boyutlara vardi ki; kisa siirede
disiplinli, kararli bir fakihten heyecan dolup tasan, kendinden ge¢mis bir agik
yaratti. Bu gizemli, adsiz sansiz pir, sultanu’l-ulema’nin oglunu, dersten,
bilimsel ¢aligmalardan, tartismalardan kenara gekti; biitiin bunlardan soguttu,
ders vermegi, minberi, vaazi bir kenara biraktirdi; onu raks, sema meclislerine
cekti:
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1 Muvahhid, Makdlét-i Sems-i Tebrizi, s. 21.
2 Muvahhid, MakélGt-i Sems-i Tebrizi, s. 22.
3 Muvahhid, MakélGt-i Sems-i Tebrizi, s. 22.
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Elimde hep Mushaf vardi

Astk olunca ¢alpara aldim,

Agzimda hep tesbih vardi

Simdi siir, dobeyti ve sark

A saki doldur kadehimizi ver bize

Gece yudumladiginiz sarapla sarhosuz biz bak

Sag bir su da serinlet yiiregimizdeki ates
Goklere yiikseltiyor alevierini bak *

Boyle siirlip giderken Sultanu’l-ulema’nin miiritleri siddetli bir bagkaldiri
baslattilar; sehrin hem ileri gelenleri ve hem de halk kesimleri ayaga kalktilar.
Kisa siirede bu kars1 hareket alevlendi, uygunsuz olaylar, diismanliklar basini
alip gitti. Ardindan acgiktan agiga inatlasmalar, seviyesiz mutaassip g¢evrelerin
Sems ile miicadeleleri her gecen giin yayginlasti.

Sems, ¢evresindeki alanin gittikce daraldigini goriince kimselere haber
vermeden ansizin, gizliden Konya’y1 terk etti ve Mevlana’yi ateslere saldi. Bir
zaman Sems’ten haber alimamadi. Nerelerdeydi? Neler yapiyordu? Biitiin
bunlar hep sir olarak kaldi. Derken bir giin Sems’ten bir mektup geldi.
Mektubunda Sam yoresinde oldugunu bildiriyordu. Sems’in mektubuyla
Mevlana’nin iirkiip kagmig olan gonlii yeniden yuvasina dondii; sikismis

! Mevlana, Divén-i Sems, Gazel: 2351.
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yiiregi ferahladi, i¢indeki heyecan yeniden cosmaya, i¢ine sigmamaya bagladi.
Oglu Sultan Veled’i onu getirmesi i¢in Dimagsk’a gonderdi. *

Sems’in gitmesinden sonra Mevlana’y1 iyiden iyiye kaplayan goniil
dagmikligi, perisanlik, derin iiziintli, uzlet, kendisine iskence gibi gelen
sessizlik kendisine yakindan bagli, kendisine goniil vermis, onu goniillerinin
s1g1inag1 yapmis miiritlerini son derece rahatsiz etti ve yaptiklarina pisman etti.
Durmadan 6ziir dilemege ve tovbeler etmege basladilar.

Ayni1 zamanda miirsitleri Mevlana’ya eger Sems bir ez daha doniip Konya’ya
gelecek olursa, artik bundan sonra kendisine an kiigiik bir saygisizlik
yapmayacaklarina, ona hep en giizel sekilde hizmette bulunacaklarina, bir
daha itiraz etmeyeceklerine dair siki sikiya soz verdiler. Mevlana, yazip
ogluna verdigi mektubunda bu konuyu da vurgulamaktadir. 2

Sultan Veled gidip Semsi buldu, Mevlana’nin mektubunu da kendisine iletti.
Sems, kendisine karsi gelen Mevlana’nin ¢evresindekilerin 6ziirlerini kabul
etti ve ardindan da Konya’ya dondii. Mevlana’nin meclisleri yeniden eski
heyecan, canlilik ve nesesine kavustu. Veled bu gelismeleri soyle aktarir:
“Sems 0zlii sozlerini sdyliiyor, sema meclisi kuruluyor; miiritler Sems’i
iftiharla misafir edip ziyafetler veriyorlar; herkes kendi giicii ve varligi
oraninda hediyeler getirip ayaklarina doékerek sunuyorlardi. Bu gelismeler
yavag yavag Mevlana’nin i¢ diinyasindaki karamsarliklar1 ortadan kaldirtyor,
artik miritlerinin Sems’in gergek degerini anlayacaklarini, boylece Sems’in
sonuna kadar Konya’da kalacag1 umutlar filizleniyordu. 3

Bu umut 1siklari giirlerinden soyle yansiyordu:
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! Muvahhid, Makdlét-i Sems-i Tebrizi, s. 23-24.
2 Muvahhid, MakélGt-i Sems-i Tebrizi, s. 24.
8 Muvahhid, Makdldt-i Sems-i Tebrizi, s. 25.
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Giinesim, ayim geldi; kulagim goziim geldi

O giimiis tenlim geldi, o altin ocagim geldi

O vurguncum geldi, goziimiin nuru geldi

Baska bir sey istersen, baska bir seyim geldi

Neden korkayim éliimden; hayat pinarum geldi

Neden korkayim kinanmadan, benim siperim geldi

Bugiin Siileyman’im ben, yiiziik verdin bana sen

O krallar tact bak basimin iizerine geldi

Sarap i¢cme zamant simdi, simsekler ¢aksin aklim
Ugma zamani simdi, artik kolum kanadim geldi *

Sems’in geri doniisiinden sonra sakinlesen ve artik sessiz kalan ¢evrelerin bu
sessizlikleri ve pismanlik duymalari fazla uzun siirmedi. Baskaldirilar yeniden
baslayinca, itirazlar yine yiikselince bu kez Sems hi¢ kimseye haber vermeden

! Mevlana, Divdn-i Sems, Gazel: 633.
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basini alip Konya’dan ¢ikti ve sirlara kadem basti. Artik bir daha kendisinden
haber aliamaz oldu. *

Mevlana’nin {iziintiisii, perisanligi bu kez siirlan asip kendisini son derece
rahatsiz etmege basladi. Birinci gidisinde onun ayrilik derdi Mevlana’y1
sessizlige, bir koseye ¢ekilmeye itmisti; nitekim semai, raksi, siiri, ve gazel
sOylemeyi terk etmis, herkese kapisini kapamisti. Ancak ikinci gidisinde
Mevlana eski hallerinin tersini yasamaktaydi. Bu kez bahar mevsimindeki
bahar selleri gibi kiikriiyor feryad ediyordu. Sems’in yine Dimagk tarafina
gittigini diisiinen Mevlana bu sefer bizzat kendisi kalkip Sam’a gitti. Ancak
biitiin aramalarina ragmen Sems’in izine bile rastlayamadi. Gittigi her yerde
Sems’i ar1yor, gordiigii herkese Sems’i soruyordu.? Mevlana’nin bu giinlerde
sOyledigi gazeller yliregine yerlesen, caninda dolasip duran dert tufanlari, agir
tutkunluk ve gariplikleri dillendirmektedir:
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! Muvahhid, Makdlét-i Sems-i Tebrizi, s. 26.
2 Muvahhid, MakdélGt-i Sems-i Tebrizi, s. 27.
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A seher yeli Semseddin’den bir haber getir
Hoten amberini, miskini Cin’den Konstantine’e getir
Soyle onun tath dudaklarindan varsa bir selam

Ask dolu gonliinden onun varsa bir mesaj getir

Kokusuyla sarhosuz Semseddin’in, sarap yudumluyoruz

Kadehiyle biz sarhosuz, saki sarap getirme!

Bas neymis ki feda edeyim ayagina Semseddin’in

Adini séyle canmimi sagayim ayaklarina Semseddin’in *

Yavas yavas sems ile ilgili kot haberler Mevlana’nin kulagina geliyordu.
Onun bu biiyiik agkinin, o anlamlar evreninin, o hakkin sirlarinin terciimaninin
artik topragin altinda oldugu sdyleniyordu. Mevlana bu haberlere asla
inanmiyor, inanmak da istemiyor, saskin saskin deliler gibi feryad ediyordu:

A e dgla bl (o AS i€ 4

€ 3 pay el QU] AS cui 4g

ple s el i) 03 Gadia 0

A e B gA il g gy ada 9

Kim dedi: “O oliimstiz can oldii?

Kim dedi: “O umut giinesi 61dii?”

! Mevlana, Divén-i Sems, Gazel: 1081.
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O giines diisman ¢ikmis da dama

Kapatti gozlerini ve dedi: “Giines 6ldii?!”

Sems’in 6ldiigiine inanmiyordu, ancak yasadigina dair de herhangi bir umudu
kalmamusti. I¢ diinyasinda canlandirdig1 duygu ve diisiincelerinin etkisiyle bir

yaprak gibi titriyor, binlerce liziintii dolu hayallerle kivraniyordu®:

AN e s aad g La Ol

a8 L Ly s (o) 2 Las

Jeodan 33 e K g ala

LA Ll udiard s 4S

QULSL 3 s EL 2 90

Oy ) Gu ol g 92

A& LS Uaga ¢Mab ¢ 48

bMAﬂﬁjﬂﬁbg.\ﬁ
A g | jaua ol a sal of 4S
Aramizda stk sagiyordu kandil gibi

Nereye gitti bizsiz? Nereye gitti?

Titriyor gonliim yaprak gibi her giin

! Muvahhid, Makdlét-i Sems-i Tebrizi, s. 28-29.
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O sevgili tek basina gece yarisi nereye gitti?

Git; bahgeye, bahgivanlara sor:

O bakmaya kyymadigim giil nereye gitti?

Git, ¢cik dama bekcilere sor:

O essiz sultamimiz nereye gitti?

Dolasip duruyorum ¢ollerde;
O ceylan bu ¢olde nereye gitti? *,

Sems ile ilgili gelen haberler netlestik¢e, Mevlana’nin onu bir daha gérme
umudu birden bire ortadan kalkinca yiiregi dert dolu Sems i¢in agit yakar,
goniilden gelen aglamalar, sizlamalar dizelerine akar durur. Sultan Veled’in:
“Meviana Sems’i kendinde gordii” sozl: “Sems’in manasini, ruhunu ve
gercegini kendinde gordii” anlamindadir. Artik simdi onun sézii Sems’in
sOziiydii; diisiincesi Sems’in diisiincesiydi. Ona siir sdylemesini salik veren de
Sems idi. Onu feryat etmege, kiikremege siiriikleyen de Sems idi*:

A camima taht kurmus! Siir soylememi salik veren

Sabretsem de susuversem, buyrugunu tutmam diye korkarim

Tebrizlilerin kivanci, Hakk in ve dinin giinesi soyle:

Belki de senin sesin benim biitiin bu sozlerim ®

Divan-i Sems’ten iki gazel:

! Mevlana, Divén-i Sems, Gazel: 677.
2 Muvahhid, Makdlét-i Sems-i Tebrizi, s. 30.
8 Mevlana, Divdn-i Sems, Gazel: 1375.
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308 5 Ll 9 4S g, AR Ol A
Q08 Sl SS9 AS Gy S (LSS Ay
08 5 AS (s laky o8 el B Sy
A0 3 g A o AS (o e Cpadila 6
08 K3 g5 Qe gaads Ko 4 4S
08 8 (s s 4d cala GBI cada R 4
Al B el A 5o jhua (e

319 e AS 3L ) ) A e didy S
A g e Gl g 438 1 ga 9 3 i) )
N B o AS AEE edad Gy o

D0 A J3 (g casld B3 g0 ga 4S

A goniil!

08 pd Ja ) o) AS cpddy S a3 Y
OIS (2 5> s R g Ol )k c) 2
OHSA 2550, 938 oy s I R g))
(o AS (sl ok Ay o) LT 8 ) 5
Cpdida g AnilS ) glracadigaga 4S S0 A 4
AN R s A Al S SIS a4
Ol AU ) 51 e Cliand Juy (o) QU

Cogm Aady Juil 4S (AR a8 Ay
23 oa Gl 3 Ag ol 3 b Sl £10a
SR ) dadiy pilla (SIS AL ) 55 9>

e 1y e i cadly R el s

A goniil otur goniilden haberlilerin yanina

Yiirii taptaze gigeklerle dolu agacin altina

Bu aktarlar ¢arsisinda gezme bosa gezer gibi

Opyle biriyle otur ki seker olsun diikkaninda

Terazin yoksa ¢cok gegmez, keser yolunu herkes

Sahte parayi siisler de, altin der yutturur sana

Geliyorum, az bekle der, kapiya oturtur seni

Iki kapilidir o ev, bosa oturma kapida

Syf. 295




YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi Yayinlari: 9/ Bildiri Serisi: 8/ 2024

Tas getirip oturma her kaynayan kazan basina

Baska bir sey vardir ¢iinkii kaynayan her bir kazanda

Her kamista seker olmaz her altin bir iistii olmaz

Bakis bulunmaz her gézde, inci olmaz her deryada

Inle ey sakiyan biilbiil, ciinkii sarhoslar inlerse

Isler, isler derinden taslara da, kayalara da

Sigmazsan birak bagini; bak igne goziine

Basi vardir da ondandir eger iplik sigmiyorsa

Uykusuz goniil bir lamba, koru eteginle onu

Bu yelden, bu havadan geg, fitne var bu havada

Yelden gecip gittiginde yerlesirsin bir pinara

Yoldag olursun gonliinde pinar ¢aglayan bir dosta

Pinar ¢caglarsa génliinde yesil agaca benzersin
Taze meyveli bir agag, goniil i¢re yolculukta *
AUl AS Aol 1a3 caand 01 g il o

??J‘J‘;WJ‘J&“L}:‘:JO]S‘J&@‘J‘

! Mevlana, Divdn-i Sems, Gazel: 563.
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ila LaS agld LS caal GL&S Y g

Al G o iy caila Gf A caila 4

Bir agag, bir ates gordiim, bir ses geldi: “Ben candnim”

Beni ¢cagwriyor o ates, yoksa Imran’in Miisa st myim?

Stkantiyla girdim ¢ole, tattim bildircin ve helva

Musa gibi bu ¢olde kirk yildir gezip durmadayim

Gemiden, denizden soz etme, gel de ilgingliklere gor

Ki ben bunca yil gemiyle karada yol almadayim

Gel ey can, sensin Musa, su bedense senin asan

Asdyim alirsan eline, atarsan ben ejderhayim

Sen Isa’sin, ben kusunum, camurdan bir kus yaptin

Uflersen bir nefes bana bak nasil yiicelerde ucarim!

Ben mescidin diregiyim; Peygamber’in yaslandigi

Baska yere yaslaninca hicran derdiyle aglarim

Ey sahipler sahibi, ey suretsiz heykeltiras

Bana ne resim ¢izdigin sen bilirsin ben nadanim
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Bazen tasim, bazen demir, bazen atesim biisbiitiin

Bazen tassiz bir terazi, bazen terazi tasyyim

Bazen otlarim burada, bazen de otlarlar benden

Bazen kurdum, bazen koyun, bazen de ben bir ¢cobanim

Bir sasilwr goriintii bu; hi¢ goriintii hep kalir mi?
Ne buna benzer, ne suna; o bilir iste o aslim !
Sonuc:

Mevlana ile Sems arasindaki dostluk, sevgi, insani iliskiler ve her ikisinin
birbirlerine olan bagliliklart hem Mevlana’nin eserlerinde ve hem de Makdlat-
i Sems’te ayrintilariyla gozler Oniine serilmektedir. Biitiin bunlar ayni
zamanda sufi kaynaklarda ve tasavvuf biiyliklerinin eserlerinde de dile
getirilmektedir. Bu kaynaklardaki bilgilerden hareketle bu iki bilge arasindaki
iligki ve birliktelik en anlamli sekilde Mevlana’nin oglu Sultan Veled
tarafindan dillendirilmistir. Sultan Veled, babasiyla Sems arasindaki iliskileri
ve onlarin birbirlerine karst konumlarini belirtirken; “Mevlana ile Sems’in
durumu Musa ile Hizir arasindaki iligki gibidir. Musa Peygamber iken Hizir
bir miirsgit olarak bilinir. Musa, peygamber olmasina karsin perde arkasinda
olup bitenleri bilemez. Bir yol gostericiye ihtiya¢ duyar, Hizir’1 goriir gormez
eteginden yapisir ve birlikte olduklari siirece iliskileri bu dogrultuda siirer.”

Mevlana’nin, Divan-1 Kebir’indeki siirlerin cogunu Sems ile bulusmasindan
sonra sdyledigi kabul edilir. Mevlana’nin bu siirlerinde genellikle “Sems”
mahlasini kullandig1 bilinmemektedir. Divdn-1 Kebir’deki siirlerde genellikle
“Sems”, “Sems-i Tebrizi” mahlaslar1 kullanildigindan esere Divdn-1 Sems
veya Divan-1 Sems-i Tebrizi ad1 da verilir. Bu da onun Sems’e olan sevgisi,
aski ve o bilyiik pir karsisindaki 6zverisi ve fedakarligini oraya koymaktadir.
Bu makalemizde, bu iki biiylik sufinin aralarindaki sevgi, ask, fedakarlik,
insani degerler ve karsihikli  Ozverilerini = siirlerinden  hareketle
degerlendirmeye calistik.

! Mevlana, Divén-i Sems, Gazel: 1414.
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Mevlana Celaleddin Rumi’nin Eserlerinde Baris ve Adalet
Degerlerini Iceren Sozciiklerin incelenmesi
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Abstract:

Mawlana Jalal ud- Din Rumi is a Sufi who has reached a universal quality
with his perspective towards the world and human beings. The values it offers
to society are goodness, tolerance, knowledgeability, fairness, peace, patience,
etc. The importance he attaches to justice and peace will also be understood
from his works. Justice and peace, two concepts with universal value, are
among the values that should exist among people. These values, which glorify
human dignity, should be treated with respect in his eyes. Thus, if justice and
peace are ensured among people, injustices, conflicts, and negativities that
may occur in society can be prevented.

Therefore, his words about his importance to individual and social values have
reached a universal quality, although they are still current. Peace is based on
the concepts of love and tolerance. By blending with all these values, people
share a certain amount in society and develop an awareness of unity. In this
way, happiness in humanity can be ensured by ensuring justice and peace. The
fact that Islam preaches peace and well-being is an emphasis that will
contribute to the peaceful life of human beings.

Endowed with intellect and will, man is the most honorable of beings.
Accordingly, the ability of a person to determine peace and justice is directly
proportional to opening the doors of tolerance and love. In this study, the
words that contain and emphasize peace and justice in the works of Mawlana
Jalal ud- Din Rumi will be examined. The words examined will be expressed
together with his point of view.

Keywords: Rumi, Peace, Justice, Human Values, Vocabulary.

L Dr. Ogr. Uyesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Harran
Universitesi. TURKIYE
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Ozet:

Mevlana Celaleddin Rumi aleme ve insana karsi sahip oldugu bakis acis1 ile
evrensel bir nitelige ulagsmig bir mutasavviftir. Onun topluma sundugu
degerler; iyilik, hosgorii, bilgili olma, adaletli olma, her anlamda baris
icerisinde yasama, sabir vb. birgok unsurdan meydana gelir. Onun adalete ve
barisa verdigi 6nem ortaya koydugu eserlerden de anlasilacaktir. Evrensel bir
kiymete sahip iki kavram olan adalet ve barig, insanlar arasinda olmasi
gereken degerlerdendir. Insan onurunu yiicelten bu degerler onun nazarinda
sayg1 ¢ercevesinde ele alinmalidir. Boylelikle insanlar arasinda adalet ve baris
saglanirsa toplumda meydana gelebilecek haksizliklarin, ¢atigmalarin ve
olumsuzluklarin 6niine gegilebilecektir.

Dolayisiyla onun bireysel ve toplumsal degerlere verdigi énem hakkinda
sOylemis oldugu sozler, giiniimiizde gilincelligini korumakla birlikte evrensel
bir nitelige ulagmistir. Barigin temelinde sevgi ve hosgorii kavramlar: yatar.
Insan tiim bu degerlerle harmanlanarak toplum icerisinde belirli bir
paylasimda bulunur ve birlik bilincini gelistirir. Bu sekilde insanlik
icerisindeki mutluluk adalet ve barisin saglanmasiyla temin edilebilir. Islam
dininin baris ve esenligi Ogiitlemesi insanin huzur icerisinde yasamasina
katkida bulunacak bir vurgudur.

Akl ve irade 6zellikleriyle donatilan insan varliklar icerisinde en sereflisidir.
Buna bagli olarak insanin baris ve adaleti tayin edebilmesi hosgorii ve sevgi
kapilarin1 aralamasiyla dogru orantilidir. Calismada Mevlana Celaleddin
Rumfi’nin eserlerinde baris ve adaleti iceren ve vurgulayan sdzciikler
incelenecektir. Incelenen sdzciikler onun bakis acisiyla birlikte ifade
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana Celaleddin Rumi, Baris, Adalet, Insani
Degerler, S6z Varlig1.

*kx
Giris:

Mevlana Celaleddin Rumi 13. yy.’da yasamis olan mutasavvif, alim, bilgin
bir sairdir. insanlig1 degerler bakimindan yénlendirmis olan Mevlana, ortaya
koydugu fikirleriyle topluma 6rnek olmus kiiltiir degerlerimizden biridir. O;
tasavvuf ¢izgisinde bir hayat benimsemis, ilahi aski i¢sel bir amag¢ olarak
gbrmiis, toplumsal sorunlara ¢6ziim treterek insanligl yonlendirmis ve insani
degerlerin varligimi kuvvetlendirmistir.
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Mevlana, 6 Rebiyii’l-evvel 604 (30 Eyliil 1207) tarihinde, Islam kiiltiir ve
medeniyet tarihinde dnemli bir yere sahip olan ve bugilin Afganistan sinirlar
icerisinde bulunan, Belh’te diinyaya gelmistir. Mevlana’nin annesi, Mader-i
Sultan diye anilan ve Karaman’da medfun olan Mii’'mine Hatun’dur. Babas1
Belhli Ahmed Hatibi oglu Hiiseyin’in oglu Bahaeddin Veled’dir. Babasinin;
Islam’1n takva anlayisinin sistemlestigi tasavvufa mensubiyeti, Mevlana nin
saf ruhunda, bu sistemin tohumlarinin atilmasini saglamistir (Eflaki, 2011, s.
117; Sipehsalar, 2011, s. 41; Yeniterzi, 2000, s. 9; Golpinarli, 1999, s. 44;
Aydin, 2010, s. 31; Tiirk, 2021, s. 11). Mevlana, bir¢ok bakimdan diger
sairlere de Onciilik etmis ve onlarin eserlerinde de biiyiikk bir tesirde
bulunmustur. Anadolu’daki siirin tarihi ve anlam diinyasi, Mevlana ile
biitiinlestirilmelidir (Karaismailoglu, 2002, s. 135).

Yunus Emre, Asik Pasa, Nesimi, Seyh Galip gibi Tiirk edebiyatinda 6nemli
bir yere sahip olan bir¢cok sair onun diigiincelerinden ve {islibundan
etkilenmistir. Onun etkisi sadece Dogu’da degil Bati’da ilgiyle karsilanmstir.
Aradan asirlar gegmesine ragmen onun mesalesinin Konya’nin dar
muhitinden ¢ikip Sark ve Garp kiiltiir ve medeniyetini aydinlatmasi,
Mevlana’nin evrenselliginin ispatidir (Tarlan, 1974, s. 79-80).

Verdigi eserler vasitasiyla birgcok millet onun diisiincelerinden istifade etme
firsat1 bulmustur. Boylelikle Mevlana’nin {inii evrensel bir nitelige biirlinmiis,
diinlin ve bugiliniin insan1 olarak hafizalarda yer edinmistir. Her devirde ve
diinya literatiiriinde de tesirleri devam etmistir (Celebioglu, 1998, s. 5-24).
Mevlana, gerek Ornek yasayisiyla, gerek biraktigi eserleriyle, yasadigi
donemden giinlimiize kadar dini, dili, irki ne olursa olsun tiim insanliga rehber
olmus, yonlerini, yollarin1 gostermistir (Giizel, 2007, s. 188).

Mevlana, bir¢cok agidan degerlendirilebilecek cok yonlii bir sahsiyettir.
Mevlana’da alimlikle beraber sanatkar ve sair karakteri de vardi” (Celebi,
1983, s. 25). O; ilim, dil bilme, dini bilgi, goniil dili gibi bir¢ok hususta kendini
yetistirmis bir kimliktir. Dolayisiyla sadece Dogu’da degil ayni1 zamanda Bati
diinyasinda da ismini duyurmustur. Mevlana, farkli cografyalar1 gezmis olup
belirli bir kiiltiir birikimine sahip olmustur. Onun sahip oldugu ilim, diinyasina
ask duygusu girdikten sonra daha da zenginlesmis olup cosku, heyecan ve
sevgi ile hayatinin felsefesini degistirmistir.

Onun hayata bakisi insan odakli olmus ve insana agk minvalinde bakmistir.
Insan olmanin ve olgunluga erismenin temel kosulu ask1 yasamaktir. Mevlana
Islam kiiltiirii icerisinde yetismis ve Semsi Tebrizi ile tanistiktan sonra ilahi
aski benimsemistir. Bu anlayis etrafinda Mevlana, insanin yapmis oldugu
kusurlara hosgorii ile yaklagsmis ve insanlarin da birbirlerine karsi saygili
davranmasi 6giitlemistir. Ciinkii o, her insan1 degerli gérmiis ve insanin
kendine yakisir bir sekilde yasam siirmesini vurgulamistir. Insan; Allah
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emanetini-dini yliklenmis, meleklerden daha iistiin olan ve Cenab-1 Hakk’in
tecellisine ayna olarak yaratilan ulvi bir varliktir.” (Yeniterzi, 2006, 5.19)

Mevlana, oncelikle Farsca, Tiirkce, Arapca, Rumca ve Ibranice bilen bir
entelektiiel, bilim adami ve hukukgu, ardindan mistik tutku ve aciyla belki de
tiim zamanlarin en biiylik agk, adalet ve 6zgiirliik sairi, ama hepsinin lizerinde
evrensel bir bilge ve diistintirdiir (Ergiil, 2016, s. 22). Mevlana’ya gore degerli
bir varlik olan insanin iginde bir cevher misali potansiyel bulunmaktadir.
Insanin bu potansiyeli fark edebilmesi onun hayata bakis acisi da
degistirebilir. Varolusunun sirrin1 ¢dzmeye c¢alisan bir insan biiyiik bir
olgunluga erismis demektir. Buradan hareketle Mevlana nin esitlik anlayist
biitiin insanlara hitap eder.

Adalet toplumsal iliskilerin saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in gerekli
olan yapilardan biridir. “... Mevlana’nin adalete iliskin diisiincelerinin temel
kaynaklarindan birini olusturan Aristoteles ise, erdem kuraminda ahlakin
temellendirilmesini hem akla hem duyguya birlikte dayandirmaktadir.”
(Erten, 2022, s. 125). Akil ve irade dogrultusunda insan, iliski icerisinde
bulundugu diger insanlara kars1 saygili ve hosgdriilii oldugu siirece toplumda
bir sorun yasanmamaktadir. Adalet bu anlamda, insanin dogasina/yaratiligina
ve toplumsal iliskilere zemin olusturan bir denge unsuru ve ana ilkedir
(Caligkan, 2003, s. 312).

Bireyin toplumla dogrudan iligkili oldugunu savunan Mevlana, toplumsal
barisin saglanmasi icin bireye de sorumluluk yiiklemistir. insan olma
sorumlulugunu bilmek ve bu sorumlulugu {istlenerek yasamak, esitlik
anlayisinin temele alimmasini gerektirir. Ciinkii baris ve huzur ortamim
hazirlama gorevi insana verilmistir (Kayadibi, 2007, s. 8).

Boylelikle kendini bilen insanlarin yer aldigi bir toplum diizeninde ne bir
catisma ne de bir sorun yasanacaktir. Bu durumun varacagi nokta ise insanin
ice doniik bir ¢aba sarf etmesi ve nefsini terbiye etme miicadelesine temas
etmektedir. Insanin kendisini diger insanlardan iistiin gérmesi, bencil
davranmasi, hosgdriisiiz ve anlayigsiz bir yaklagimla iligkilerini siirdiirmesi
toplumdaki baris ve adalet sistemini zedeleyen davranis sekilleridir. Mevlana,
Islam dininin tevhid anlayistyla 6tiisen birlik olma fikrini bu goriisiine destek
olarak belirtir. O; insanlar arasindaki iliskilere birlestirici, biitiinlestirici ve
baristirict bir bakis agistyla yaklagir.

Toplumsal baris1 saglamak adaleti saglamaktan geger. Insanlar arasinda sevgi,
saygl, hosgorii, muhabbet, anlayis, sabir gibi degerler erdemli yasamanin bir
toplamidir. Insanmn mutluluga ulasmasi bu degerlerin Oziimsenmesi ve
degerlendirilebilmesiyle ~miimkiindiir. Tanr’'nin  evreni yaratis
baslangicindan ‘gokyiiziinii yokluktan var edisi ve yeryliziine halisini sermesi

Syf. 304




8. Uluslararasi Bilimsel Rumi Kongresi/ Aralik 2023, YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi

ve yildizlari 1siklart yapmasina kadar tiim gizli ve goriinen yapilar, adale-tin
bu sabit ilkesi ile mevcuttur ve insanoglu ona saygi duydugu ve onu
bozmaktan itina ettigi slirece var olmaya devam edecektir.” (Kuspinar, 2017,
s. 311).

Teorik Cerceve veya Literatiir Taramasi:

Bu caligmada Mevlana’'nin adalet ve barig unsurlarin1 vurgulayan sdzleri,
onun bakis acis1 esas alinarak agiklanacak ve yorumlanacaktir. Adalet ve barig
temalarini iceren sozciikler vurgulanacak ve onun diinya goriisii minvalinde
sunulacaktir.

Metodoloji:

Bu calismada Mevlana Celaleddin Rumi’nin baris ve adalet ile ilgili sdzleri
ve diisiinceleri onun bakis agis1 etrafinda agiklanmis ve degerlendirilmistir.

Bulgular ve tartisma:

“Bil ki diinyanin varliklart saf ve berrak su gibidir, icinde yiice Allah’in
sifatlart parlar. Onlarin bilgisi ve onlarin adaleti ve onlarin sefkati cennette
suya yanstyan bir yildiz gibidir.”

Mevlana, adalet kavramindaki 6ziin insana yaratilisginda verildigini belirtir.
Diinyadaki biitiin varliklar belirli bir diizen igerisinde yaratilmig ve her birine
gorevler sunulmustur. Bir varligin diizenindeki bozukluk digerini de dogal
olarak etkiler. Dolayisiyla varliklarin biinyesinde yer alan 0l¢ii ve denge
biitiinsel anlamda bir uyuma temas eder. Varliklarin bilgisi, adaleti ve sefkati
adeta bir yildiz gibi parlar. Ciinkii adalet, insan i¢in hayirli olani temsil eder.
Bu durum barisi da etkileyip toplumsal hayatin huzuru icin de gereklidir.
Insanm akil ve iradesi, adaleti kendi icerisinde saglayabilecek ve bunu
topluma arz edebilecek diizeyde yaratilmistir.

Kisi kendini bildigi ve degerli bir varlik oldugunu fark edebildigi zaman diger
insanlarla olan iligkisine de dikkat eder. Haset, kiskanglik, yalan, dedikodu,
iftira gibi koti huylarin yer almadigi bir toplumda adaletin yagamasi daha da
miimkiin duruma gelecektir. Bu noktada insana biiyiikk sorumluluk
yiiklenmistir. Birey ve toplum birbiriyle siki sikiya bagli olan bir yapidir.
Adaletin yer edinebilmesi bireyin eylemlerini yerinde ve dogru sekilde
gerceklestirmesine baglidir. Bu konuda nefse hékim olma durumu da
gbzetilmelidir. Bu durumda o zaman, kisinin dis hali ile birlikte kendi igsel
durumu sadece bireysel gorevlerini ve sorumluluklari yapmada degil ayn
zamanda sosyal faaliyetlerini de adaletli olarak gerceklestirmesinde son
derece onemlidir (Kuspinar, 2017, s. 320).
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Mevlana, her insana esit bir sekilde yaklagsmakla birlikte biitiin insanlar1 Hz.
Adem ve Hz. Havva’dan var oldugu diisiincesiyle hareket eder. Boylelikle her
insan birbirine iyi duygularla yaklasmali ve bunun bilincinde olmalidir.
Herkes ayr1 bedende yasayan bir ruh ve candir.

“Adalet aynmi adalettir, bilim/6grenmek aynmi bilimdir/Ogrenmektir, ama
nesiller ve insanlar degistiler.”

Mevlana, adalet ve bilimin her daim ayni bi¢cimde kaldig1 ancak zamanin ve
insanin degistiginden bahsetmistir. Kusaklarin ve insan zihniyetinin zamana
bagli olarak degismesi, adalet ve bilimin konumunu da etkilemistir.
Dolayisiyla adalet kavrami kalici bir nitelige sahip olup ayni zamanda
evrensel bir 6zellige de sahiptir. Buradan hareketle Mevlana, ilahi adalet
kavramina da vurgu yapmustir. Ilahi adalet degismez bir yapiya sahiptir ve
terazi her insan i¢in ayni islevi goriir. Ona gore tiim varliklar bu diinyada
Allah’1n bahsettigi nasibini alir ve kazanir. O her seyi ebediyen uygun yerine
koyandir.” (Nicholson,1998: 1V/ s.1643). Onun ifadesine gore meydana gelen
bu degisme, insanlarin adaleti ve bilimi algilama noktasinda gergeklesmistir.
[lahi adaletin her zaman yerini buldugu ve adalet kavrammin beseriyete de
sirayet etmesi lizerinde durulmustur.

“Terazide sap: da bitkiyle beraber tartarlar, ciinkii her ikisi de bedenle can
gibi bagdasmustir, birbirinden hoslasmadad:r.”

Mevlana, tevhid diisiincesine sahip oldugu i¢in belirttigi ifadede bitki ve sap1
bir tutmustur. Beden ve ruh yapisi birbirinden nasil ayrilmiyorsa bitki ve sap
icin de bu durum bdyledir. Onun bizci yaklagimi tiim insanliga 6rnek olmus
ve her insana karsi1 esitlik¢i bir tavir sergilemistir. Terazide tartma durumu ise
adalet kavramina vurgu yapan bir ifadedir.

Dolayisiyla herkesin esit ve bir olmasi toplum igerisinde de dirlik ve diizenin
saglanmasinin Oniinii agmistir. Her birey, iistiine diisen vazifeyi yaparsa diger
insanlarla olan iligkileri de olumlu yonde gelisir. Bu noktada adil davranmak
da adaletin saglanmasinda etkili olan bir diger faktordiir. insani ¢atismalarin
meydana gelmesinin Oniline gegilmesinde adil davranmak &nemli bir rol
iistlenir. Denge ve Olcilinlin var olmasi her zaman gerekli olan degerlerdir.
Islam dininin degerlerinde de var olan adalet, Kur’an’da da yerini almistir. Bu
acidan Kur’an’da su sekilde bir ayet yer almaktadir:

“Ey insan! Seni yaratan, sekillendirip ol¢iilii kilan, diledigi bir bi¢imde seni
olusturan comert Rabbine karsi seni ne aldatti?

Linfitar 82/6-8.
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Allah insana her konuda esit olmay liitfetmistir ancak insan bu durumu kendi
anlayisina gore sekillendirmistir. Insani aldatan ve yoldan ¢ikaran onun
nefsine uymasi, nefsinin biitiin isteklerini yerine getirmesidir. Buradan
hareketle insan kendi isteklerini karsilama noktasinda da bir dengeye sahip
olursa hayati boyunca bir sorun yasamaz ve diger insanlara faydasi dokunur.
Allah insanin organ sistemini bir diizen isleyisinde yaratmistir. Her organin
ayri bir gorevi ve Olgilisii vardir. “Yiice Allah’in, insanin iki goziinii, iki
kulagimi, iki elini ve iki ayagmi dengeli yaratmasi kastedilmektedir”
(Fahreddin, 1988, s. 80).

“Ister baris zamaninda olsun ister savas zamaninda bedenindeki bir
organ rahatsiz oldu mu biitiin bedenin rahatsiz olur.”

Denge kavrami, her konuda yerini korudugu gibi organlarin isleyisinde
de dnemli bir yere sahiptir. Viicudun herhangi bir yerinde meydana gelen
rahatsizlik, diger organlar1 da etkiler. Bu rahatsizlik biitiinsel a¢idan bir
rahatsizliga doniisiir. Adalet de her sey gibi Allah’tandir ancak diinyada
bunun izhar olabilmesi i¢in bazi araglar gerekir (Erten, 2022, s. 146).

Olcii ve esitlik insana verilen degerlerdendir. Ancak bu kavramlarin yeteri
kadar islevli hale getirilmesi yine insanin iradesi déhilindedir. Mevlana, bu
ifadesinde par¢anin biitiinden ayrilamayacagini vurgulamis ve birlik tutumuna
iliskin hatirlatmada bulunmustur. Ciinkii ister ¢ocuk, ister geng, isterse yaslt
olsun herkes ayr1 bedenlerde bir candir (Karaismailoglu, 2008, s. 16).

“Baris da savas da Hakk’in cezbesindendir; fakat baris sozle degil,
istekle olur.”

Baris ve savas vaziyetlerinin Allah tarafindan verildigi ifade edilmis
ancak barig ve huzurun insanin istegiyle gerceklesecegini belirtmistir.
Akil ve iradenin insan yararina kullanilmasi toplumdaki huzurun
zeminini olusturur. Insanin sdzle ve konusmayla amaca ulasamamasi
ancak bunu istedigi zaman amacina ulasacagi vurgulanmistir. Alemin bir
nizam {izere yaratilmasi, ilahi hayir ve adaletin bir tecellisidir (Aydin, 1992,
s.137).

Allah, insana kendi ruhundan iifleyerek kendi vasiflarini insana aktarmistir.
Dolayisiyla adalet kavramina ve adil olmaya aykir1 davranan bir insan ayn
zamanda kendi yaradilisina da aykir1 davranmais olur ve bu diizene kars ¢ikar.
Allah’in adaleti bdylelikle besere tecelli etmistir. Her varligin kendi aslina
uygun davranmasi da adalet sisteminin bir pargasini olusturur.

“Bulusma kokusu geldi; cennet bahgesi yeserdi; zorba seytanin
kotiiliigiine baris yap; (¢iinkii) baris daha hayirlidir.”
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Mevlana, barigin hayirli ve faydali oldugunu belirtmis, kotiilige kars iyilik
yapilirsa kazangh olunabilecegi vurgulanmistir. Kotiiliige kotiiliik ile degil de
iyilik ve baris ile karsilik verilmelidir. O, “Iyilik aradi mi insanda kotiiliik
kalmaz” soziiyle biitiin insanlig: iyilige, barisa ve hosgoriiye ¢cagirir. Onun
tevhid anlayiginin temelinde bu degerler yatar. Allah insana iyiyi ve kotiiyl
sunmus ancak bunlardan birini segme eylemini insana birakmistir. Insan ise
sectigi yol itibariyle kendi tercihini yapar, hayirli veya hayirsiz olan1 kendisi
secer. Buna bagl olarak insan bilmelidir ki akil ve irade temelinde ortaya
koydugu tercihini Allah’in istedigi, uygun gordiigii sekilde yapmalidir.

“O giin, adalet giiniidiir, adalet, her seyi yerine koymaktir. Ayakkabi
ayagindwr, kiilah basin!”

Her unsurun layik oldugu bir yer mevcuttur. Bunun bilincinde olmak
adaletin bilincinde olmaktir. Adalet giinii insanin yaptig1 her eylemin
hesabin1 verecegi giindiir. Burada ilahi adaletin her zaman viicut bulacagi
ifade edilmistir. Ayakkabi nesnesinin basa degil ayaga uygun goriilmesi
veyahut kiilahin ayaga degil de basa uygun goriilmesi Allah’in insana
sunmus oldugu adalet sistemini temsil etmektedir. Dolayisiyla bir
nesnenin ona uygun bir yerde olmamasi adil olmaya aykir1 bir durumdur.
Allah’in tabiattaki her seyi yerli yerinde yaratmasi ve bir isleyise
koymasi1 onun bu diinyadaki tecellisini yansitmaktadir.

“Gam ve keder tozunu suyla yatistir; o savasi ve kavgayr uykuya yatir,
uyut artik.”

Mevlana, gamin ve kederin yatistirilmasi, savasin ve kavganin sona
erdirilmesi gerektigini vurgulamistir. Diinyada savasin ve kavganin bir
netice vermeyecegi, aksine bunlarin olumsuzluk yaratacagi ve insanligin
da bu durumdan kotii yonde etkilenecegi belirtilmistir. Burada tiim
insanlig1 ikaz eden Mevlana, gonillerde baris sevdasi uyandirmaya
calismistir. Onun ruh diinyasi ilahi agkla birlikte hosluga erigmistir. Hakikat
arayisinda akildan ziyade “goniil” {in dnceledigi Mevlana diisiincesinde insan
ruh ve bedenden olusmustur (Yayli, 2020, s. 661). Hakikati arayan ve génliine
ilahi agk dolduran insan Allah’in uygun gordiigii islere yonelir. Adalet ve
barig1 saglamak, savasi ve Ofkeyi yatistirmak gibi eylemler ise bu tiir
islerdendir.

“Baris dalgalart dalgalandi mi, goniillerden kinleri giderir. Bunun
aksine savags dalgalari koptu mu, sevgileri alt iist eder. ”

Mevlana, diisiincelerini agiklarken zitliklardan yararlanmis ve birtakim
metaforlar kullanmistir. Onun tislibu edebi bir nitelik tasimakla birlikte birlik
altinda toplayic1 bir igerige sahiptir. Savas unsuru ile barigin, kotiiliik unsuru
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ile 1yiligin degerini ortaya ¢ikarmaya calismistir. Barig havasi estikce savas
yok olur, savas havasi estik¢e sevgi ortadan kalkar. Barisin temelini; sevgi,
hosgori, sabir, iyilik gibi degerler olusturur. Baris ¢cogaldik¢a kin ve nefret
goniilleri terk eder. Kin ve nefretin bulundugu yerde sevgi ve hosgorii hayat
bulamaz. Barig ve savas farkli tatlarda sulardan olusan iki ayr deniz olup
farkli tatta iki su birarada bulunamaz. Dolayisiyla iki denizin meydana
getirdigi dalga farkli farkli degerlerin olusmasina yol agar.

“Delinin elinden silahi al da adalet ve baris senden razi olsun. Silahi
olup akli olmayamin elini bagla; yiiz tiirlii zarar verir.”

Mevlana, burada aklin ve onu kullanmanin 6nemine dikkat ¢ekmis, akli
olmayanin ve elinde silah bulunana miidahale edilmesi gerektigini
belirtmistir. Akil ve mantik sahibi olmayan birinin yetki sahibi olmasi oldukga
kot bir durumdur. Bu nedenle bu tiir insanlarin kétilik yapmasi
engellenmelidir. Mevlana, akli “altin ta¢” olarak nitelendirir. Akil ve ilim
sahibi insan g¢evresine 151k sacar ve fayda saglar. Ancak cahil kisi, eline bir
hak gectigi zaman etrafina fitne, zuliim, kotiiliik gibi bir¢cok olumsuzluk yayar.
Mevlana akli bir seyin agirhigimi veya degerini tartan teraziye benzetir.!
Herhangi bir durumu anlamak ve idrak edebilmek aklin yonetiminde olan bir
eylemdir. Ona gore, cahil kisi, kotii hitkiimler yiiriiten bir padisah oldu mu
biitiin ova, diinya yilanla, akreple dolar (Karaismailoglu, 2008, s. 24).

“Saman ¢opii degil; ilim, sabwr ve adalet dagiyim.”

Mevlana, bir saman ¢6pii gibi degil de ilmi, sabr1 ve adaleti temsil eden bir
dag gibiyim big¢iminde kendini tanimlamistir. Onun ilmi gdriislerinin
olusumunda Islam dininin &lgiitleri de yer almistir. Mevlana’nimn ilmi ve
manevi sahsiyetinin olusumunda, basta i¢inde yetistigi ailenin, yasadigi her
anin, faydalandig: her Islam biiyiigiiniin katkis1 biiyiiktiir. Allah’a ulasmada
ask1 ve tasavvufu kendine bir yol edinmistir. O, diisiincelerinin merkezine
insan1 yerlestirmis ve bu yolu insanliga 6rnek olarak sunmustur. Hayatta her
zorluga karsi sabir ile tahammiil edilmesi gerektigini vurgulayan Mevlana,
manevi ilmi kendisine yol olarak benimsemistir. Allah’in verdigi viicudun
yine ona hizmet etmesi lizerinde durmustur. Boylelikle kalbin askla dolu
olmasi ve Allah’1t zikretmesi 6nem tasir. O, ilimsiz viicudu susuz sehre
benzetir. Bundan dolayr viicut, hem maddi hem de manevi agidan
beslenmelidir. Mevlana, insan1 merkeze alan bu diislincelerinden dolayi
diiniin ve bugiiniin miitefekkir bir sahsiyeti konumuna gelmistir. O, Sliimsiiz
diisiincelerini soyle ifade etmistir: “Ben tahttan inip tabuta binecek kisi
degilim. Benim yerim sonsuzluk makamidir.” (Uzel, 2009, s. 64).

1 Mecalis. s. 92.
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“Adalet nedir? Agaglara su vermek. Zuliim nedir? Dikeni sulamak. Adalet,
bir nimeti yerine koymaktir, her su isteyen tohumu sulamak degil. Zuliim
nedir? Bir seyi, yerinde kullanmamak, lavik olmayan yere koymak. Bu da
ancak beldya kaynak olur.”

Hayatta her sey bir denge sisteminde olup her unsur bir isleyis igerisindedir.
Adalet ve adil olmak, her seye uygun bir bicimde davranmak ve bunun digina
cikmamaktir. Herhangi bir seyi yerine koymamak ancak koétiiliige neden olur.
Bu da zuliim ile gerceklesir. Her olumlu ve olumsuz duygu insanin kendi
Oziinde barmir. Dolayisiyla insanin adil ve dogru olani segmesi, onun akil ve
iradesinin kontroliindedir. Bu zit hallerden bize goriinen mutluluk, mutsuzluk;
rahatlik, sikinti; seving, lziintii; iyilik, kotiliik, giizellik, cirkinlik; tatlilik,
acilik ve benzeri her sey bizim, yanhshkla digta gordiigiimiiz, dista
saydigimiz; ancak dista olmayip igte olan i¢ halimizin yansimasidir
(Karaismailoglu, 2008, s. 38). Onun bahsettigi biitiin degerler yine insanin
0ziine dogru bir yola ¢ikmaktadir. Ciinkii insanin iyiligi ve kotiliigii kendi
iginde mevcuttur. Onun belirttigi ifadede agag yerine dikene su verilirse bu
uygun olmayan bir sonuca sebep olacaktir. Ancak agaca su verildiginde onun
biliylimesini ve gelismesini saglayacak bu da istenilen sonucu ortaya
koyacaktir. Buradan hareketle insan davranislari, diisiiniilerek ve yerli yerli
yerinde gergeklestirilmelidir.

“Adalette bulunursan saadete erersin, kalem bunu yazdi, miirekkebi bile
kurudu.”

Adaletin ve esitligin oldugu bir diizende huzur da bulunur. Insanlarin
birbirleriyle barig ve huzur halinde yagamasi adaletin saglanmasina baglidir.
Onun insan haklarma deger verisi diinya goriisliniin temelini olusturur.
Disiincelerinde insan1 merkeze aldig1 i¢in onu bir biitiin olarak degerlendirir.
Insan, sadece et ve kemikten ibaret olmayip manevi bircok degerle de
donatilmigtir. Bunun sonucunda mevcut olan degerleri kullanma yetisini de
yine insana bahgetmistir. Mevlana, adil olmanin her zaman mutluluk ve huzur
getirecegini vurgulamigtir. Kalemin bile bunu yaza yaza miirekkebinin
kurudugunu dile getirmistir.

“Diiriist ol, adil ol, hak¢a diisiin. I¢inden gelen sesin one cikardigi degerleri
koru. Hayatta bir seyleri korumak icin ayakta kalmazsan her sey seni
diistiriir.”

Mevléna; diiriistliik, adalet ve hakc¢a diisiinme degerlerinin birbirine bagh
oldugunu ifade etmis, ancak bu degerlerin muhafaza edilmesiyle hayatta giiclii
kalinabilecegini belirtmistir. O, insanlara birlestirici ve biitlinlestirici bir
tavirla yaklagir. Insanlar ancak adaletli olarak birbirleriyle iliski igerisinde
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olursa toplumda refah ve diizen meydana gelebilir. Dolayisiyla sosyla diizenin
varlig1 insani degerlerin korunmasiyla miimkiin héle gelebilir.

Sonug:

Bu calismada Mevlana Celaleddin Rumi’nin baris ve adalet ile ilgili sozleri
ve diisiinceleri onun bakis agisi etrafinda aciklanmis ve degerlendirilmistir.
Onun birlestirici ve biitlinlestirici yaklagimiyla bir¢ok insani deger 6n plana
cikmigtir. Diiniin ve bugilinlin insan1 olmasinda ve evrensel bir ¢izgide
algilanmasinda onun insanlig1 birgok agidan yonlendirmesi etkili olmustur.
Mevlana; sair, miitefekkir, agk insan1 olmasinin yani sira hukukcu kimligiyle
de drnek bir sahsiyet olmustur. Sadece bu yonleriyle degil ¢ok yonlii bilge bir
insan olmasi nedeniyle eserlerinden istifade edilmesi kolaylagsmistir.

Onun anlayiginda barig, adalet, saygi, sevgi, hosgorii, sabir, esitlik, anlayis,
dogruluk, diiriistliik gibi birgok deger birbiriyle baglantilidir. Barisin olmadig1
yerde adaletin, sayginin olmadig1 yerde hosgoriiniin, esitligin olmadig1 yerde
diirGistliglin, dogrulugun olmadigr yerde ise diristliiglin var olmast
imkansizdir. Dolayisiyla Rumi’nin bakis agisi bu degerlerle biitiinleserek
insanlara agilamaya galigmustir.

Mevlana, insani en degerli varlik olarak gérmiis ve insanin insanca yasamasi
gerektigini vurgulamigtir. Adalet ve barisin saglanmasinda insana verilen
degeri en st diizeyde tutmustur. Bu durum onun hukuk¢u kimliginin de
baskin olmasini saglamistir.

O, adalet ve barig kavramlarmin degismedigini ancak insamin veyahut
zihniyetin degistigini vurgular. insana verilen akil ve irade yetilerinin onun
tercihlerini etkileyebilecegini belirtmistir. Barisin olmadig1 yerde huzurun ve
refahin olmayacagini ifade etmis bu durumu insan iliskilerine baglamistir.

Baris ve huzurun sadece sozle degil istekle olacagini vurgulamustir. Insanlarin
bir eylemi gergeklestirebilmesi i¢in dnce onu istemelidir. Sonrasinda bu istek
bir amag olarak belirlenmeli ve bu yolda gereken yapilmalidir. Barig ve
huzurun var olabilmesi onun s6ziinii ettigi diger degerlerin de var olmasina
baglidir. Onun insanlar biitiinlestirici yaklagimi maddi anlamda degil manevi
bir biitlinciiliiktiir. Manevi anlamda erisilen olgunluk sayesinde toplum diizeni
de saglanacaktir. Boylelikle sosyal ¢oziilmelerin 6niine gegilecek ve huzur
saglanacaktir.

Mevlana, kotiilige karst iyilik ve baris yapilmasi gerektigini savunur.
Kotiiliige kotiiliikle cevap vermenin hos bir karsilik olmadigini belirtir. Bir
insanin diger insana sevgi ve hosgoril ile yaklagmasi, barisin zeminini
olusturur. Toplumsal diizenin barig {izerinden kurulacagin1 belirtir.
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Adaletin herhangi bir seye layik oldugu gibi davranmak oldugunu ifade
etmigtir. Ona gore uygunlugun digima c¢ikmak belay1 getirir ve olumsuz
sonuclar dogurur. Insamin davramslarimi buna gore diizenlemesi ve
sekillendirmesi gerekmektedir. Dolayisiyla onun felsefesinde hayata madde
acisindan degil mana penceresinden bakilmalidir.

Insanin hayatta ayakta kalabilmesinin bir yolu da zorluklara gogiis gererek
sahip oldugu degerleri korumasidir. Adil ve hakkaniyetli olmak, diiriist olmak,
hosgoriilii olmak gibi degerler insan dayanigsmasimi kuvvetlendirir.
Dolayisiyla hem bireysel hem de toplumsal anlamda dayanismanin olabilmesi
kisinin bu degerleri igsellestirmesiyle miimkiindiir. Birey, toplumdan
bagimsiz olamayacagi gibi toplumun iriini bireydir. Bireyin ayakta
durabilmesi toplumun da saglam temele oturmasi demektir.

Mevlana, eserlerinde bakis agisini ve diinya goriisiinii yansitmis olup barig ve
adalet ile ilgili birgok sozciik kullanmistir. S6z konusu sézciikler, eserlerinden
ve sozlerinden anlagilabilmektedir.

Mevlana’nin barig ve adalet ile ilgili sozlerinin degerlendirilmesiyle su
baglantilar elde edilmistir:

Tespit 1: Adalet Kavramimin Kaynaklari

- Adaletin Kaynaklar:
e Esitlik
e Diirtstluk

e Anlayis

e Adil olma
e Hosgori
e Saygi

Tespit 2: Adalet ve Barisin Sonuclarn

- Adalet+Baris — Toplumsal Diizen — Toplumsal Refah —
Mutluluk

Tespit 3: Barisin Kaynaklari

Insanlarin nefsine uymamasi
Maddeci diisiinmemek

I¢ diinyay1 zenginlestirmek
Sayg1 ve hoggorii sahibi olmak
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Tespit 4: Barisin Sonuglari

- Baris — Giiven — Hosgorii — Huzur + Mutluluk
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Perception of the Concepts of Peace and Justice in the Works of
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Mevlana Eserlerinde Baris ve Adalet Kavramlarinin Algilayisi
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Abstract:

This article interprets a ghazal from the great work of Jalal ud- Din Rumi,
Divan-i Kabir. The article describes how Rumi, known to the world first and
foremost as an artist of love, reflects the themes of peace and tranquility in
his work. The content and essence of Rumi's ghazal on vacation are analyzed
regarding its relevance in the current dangerous and turbulent times.

The article uses the method of complex analysis and hermeneutic approach
based on the understanding of the text.

Keywords: Rumi, Divan-i Kabir, Ghazal, Peace, Justice concepts.
Ozet:

Bu makale Celaleddin Rumi'nin biiyiik eseri Divan-1 Kebir'den bir gazelin
yorumundan s6z etmektedir. Makale, tiim diinya tarafindan herseyden once
bir ask sanatgisi olarak bilinen Mevlana, baris ve huzur konularinin eserine
nasil yansidigini anlatmaktadir. Mevlana'nin baris hakkindaki gazelinin
icerigi ve 0zii, mevcut tehlikeli ve ¢alkantili zamanlarda ne kadar alakal
oldugu analiz edilmektedir. Makale, karmasik analiz yontemini ve metnin
anlasilmasina dayali hermenotik yontemi kullanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Divan-1 Kebir, Gazel, Baris, Adalet
kavramlari.
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Doneminin olgun bir egiticisi, bilge, derin bir psikolog, ayn1 zamanda seckin
bir sair ve diisiiniir olan Celaleddin Rumi, kendi sanatsal ekoliinii yaratmis bir
yazardir. Hayatin1 insanin kalp goéziinii agmaya, mutlu ve huzurlu yasamayi
O0gretmeye adayan Mevlana, insan1 hayatta pak, iradeli, adil, gii¢lii ve gururlu
olarak gormek istemistir. Mevlana, eserlerinde en 6nemli ahlaki degerleri
yorumladig1 i¢in bu eserlerin etki alami sairin yasadigi mekdn ve zaman
sinirlarint agmistir.

O doénemde Miisliman Dogu topraklarinda yasanan askeri ve siyasi
istikrarsizligin Mevlana hayatini ve eserlerini de etkiledigi s6ylenmelidir.
Biiytik bilgenin engin ve renkli eserlerinin canli dizelerinde, yasadigi zamanin
ortamini gérmek miimkiindiir. Mevlana’'nin kalem ustaliginda onun yasadigi
dénemin dnemli bir rol oynadigina siiphe yoktur.

Mevlana, Mesnevi Manevi’deki hikayeleri, Divan-1 Kebir’deki gazellerinde
ve rubailerinde adalet, barig ve uzlasma basta olmak iizere pek ¢cok konuyu
giindeme getirebilmistir. Mesnevi’de bir dizi ahlaki erdem siralanmakta ve
adaletin en 6nemli erdem oldugu vurgulanmaktadir.

Divan-1 Kebir’deki 495, 1197, 2961 numarali 6 kitali gazellerinin sahbeytleri
de dahil olmak tiizere bircok gazelinde barig, huzur, adalet ve isbirligi
konularindan bahseder.

Mevlana’nimn ilmi ve edebi mirasinin Farsca yazildigi bilinmektedir ve siirsel
calismalar esas olarak Divan-1 Kebir’de (Biiyiik Divan) derlenmistir. Divan,
gazel, rubai ve mesnevi tarzlarinda yazilmis {i¢ binden fazla siiri icermektedir.
Mevlana siiri dyle bir siirdir ki, bagka hicbir sair okuyucuda Mevlana’nin
uyandirdig1 hayret, hal ve zevki uyandiramaz.

franl1 edebiyat bilgini, sair ve cevirmen Bediiizzaman Fiiruzanfer, Mevlana
siirinin basarisini ya da gazellerinin diger sairlere gore iistiinliigii nedeninin
farkli agirlik ve tonlar ustaca kullanmasinda oldugunu séylemistir.

Divan-1 Kebir Mevlana’nin gazel, rubai ve diger siirlerinden otuz alt1 bin kita
igerir. Fars ve hatta diinya edebiyatinin herhangi bir siir koleksiyonunda
Divan-1 Sems’te oldugu gibi hayatin ve askin coskusunu ve nabzini
gozlemlemek kesinlikle miimkiin degildir. Eger bir siir duygu ve hayal
gliciinlin Uriinii ise samimiyet, dil, miizik ve igerik onun bilesenleridir.
Mevlana gazellerinde tiim bu unsurlar mitkemmellik diizeyindedir.

En oOnemlisi, Mevlana karmasik tasavvufi disiinceleri hayatin basit
ayrintilariyla aciklar, sonsuz bir giice sahip olan insan aklinin ve ruhunun
harikalarin1 sasirtict bir sekilde gosterir. Mevlana, binlerce yilin birikimi olan
Dogu felsefesi ve bilgeligini, Islami hakikatleri 6grenmis, biitiin bunlara
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tasavvuf ve felsefeyi ekleyerek, insan ruhunun diyalektigini kesfetmis biiytlik
bir diisliniirdiir.

Baris, sulh ve uzlasma gayeleri

Celaleddin Rumi’nin manevi miras1 islam ve insanlik kiiltiiriinde yiiksek bir
yer isgal eder. Hayatinin ve yaratici ¢alismalarinin merkezinde, insan1 hakka
cagirmanin ve egitmenin aktiiel dnemini goriiyoruz. Bunun gibi gazellerden
biri, tam metni asagida verilen 1197 numarali gazeldir:

Jsmeat ) 3 9 5 b Cad I R)
S90S e g £ 0 3R A4
S oa Bl ga ¢ (IS pah il o
J93r day ol 65 A3 6 Gl g
A Elam a9 (bl i) ga 4y
38418 lisbaa § g Uom g s g by
Callie 35 S 5 i be Gy (e 4
3908 20 3 g3 )0 02l o At
al Ay e gl g 2K 4 dad K
38R 358 Bla 55 R M S 5
g 038 )R Ok, Bl S s
D98 cald 158 5 Ghed 38 Sy Gl 4y 48
(Divan-: Kebir, 1197.gazel)
“Eger sevdigin bir ateg ise, ona yaklagma yoksa yanarsin.
Ayriigin atesli gecesinde safak sokene kadar bir mum gibi ol.
Sen muhalif olma, sen muvafik ol.
Efier elbiseni yirtsalar vuslat (kavusma) elbisesini dikesin.

Tan ve ruh nege icinde muvafik olsun,
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Rubab, tef', zurna ve miitrib*den 6grenesin.

Yirmi miitribin en az biri muhalif ise

Hepsi savastaki bir komutan gibi yoldan ¢ikar.

Yanan bir kandil tutan (bir) kisi, bin cesetten daha iyidir,
Dik duran bir adam ise bin kamburdan daha iyidir.*.”

Gazelin genel anlamindan sairin insanlar1 barisa, sulh ve uzlagsmaya ¢agirdigi
aciktir. Gazel matlasinin ilk misrasinda sair, sevgili ates gibi yanarken ona ¢ok
yaklagmak insan1 yakabileceginden bahseder. Ates gibi yanmak o6fkeden
kaynaklanir. Béyle bir zamandaona yaklagsmamak en iyisidir. Ikinci misrada,
sevgili ayrilik gecesinde yanarken mum gibi bir 151k olunmasi gerektigi soz
konusudur.

Ikinci beytte birbirine zit fiillere atifta bulunulmustur. Sairin muhalif,
muvafik, yirtmak, dikmek tezatlarin1 kullanarak, sevgiliye kars1 gelmek yerine
uyumlu davranmak, baska bir deyisle de asigin kiyafetlerini yirtsalar bile
sevgiliyle birlesme - uzlagma elbisesini dikmesi gerektigini soyleyerek
kelimelerle giizelce oynadigini gorebiliriz.

Uciincii ve dordiincii beytlerde beden, can (ruh), rubab, daire, zurna,
miizisyenler, nese sembolleri birbiriyle uyumlu sifatlarla anilmaktadir.

Fars edebiyatinda bir gazel veya kasidenin en belig, etkileyici ve giizel
misrasina sahbeyt denildigi bilinmektedir. Sahbeytin yeri ve konumu sair
tarafindan 6nceden belirlenmez. Sehbeyt, en muhtesem ve giizel kavramlari
okuyucuya aktarir. 1197. gazelin sahbeyti hi¢ siiphesiz besinci, yani agagidaki
satirlardir:

A A e glea § g 2iKis 44 K
D981 38 E1oa 5 IR I Sy

“Herkes kavga ediyor ve benim uzlasmamdan ne fayda var deme. Sen bir kisi
degilsin, binsin, mesaleni kaldir.”

! Tef - bir miizik aleti, ahsap bir flansin kalin deri ile kaplanmasiyla yapilan ve
tiklamalarla ¢alinan bir daire.

2 Mutrib - miizisyen

3 Gazelin cevirisi makalenin yazarina aittir
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Askin mekani kalptir. Ve gordiigiimiiz gibi kalp atese atesle, 6fkeye otkeyle,
savasa savagla, kayitsizliga kayitsizlikla karsilik vermeye egilimlidir. Ancak
gecici bir diinyanin anlik zaferine ve gecici mutluluktan kaynaklanan
pismanlik ve {ziintiilerin yikimina kapilmanin tek caresi, diinya islerine
aydmlanmis ve bariscil bir agidan bakmak ve dogru sonucu ¢ikarmaktir.
Boyle bir durumda tek kurtulus sadece sulh kandilidir.

Makta’da sair, baris kandilini yakan bir adamin bin 6lii adamdan daha iyi
oldugunu beyan eder. Bu mertebeye ulagmak i¢in goniil géziiniin a¢ik olmasi,
ruh evinin feyiz sacan bir nuru olmasi, ruhun saf, bedenin temiz olmasi
gerekir.

Curd ST mlea )y 3 0 R
Gl Kl s (s 8) S )
hads magy ol Sia 0
KPR S PN PRV EQPIEEN
e Gailgr 5 S il

G K 4y laa Gl

Ay 3 ) ap gl pa
Cund Kdew 2 4z 99 o el
?LES.\J\.\JPJISJACH\U.Q‘.S
Cuad K Sy gd a9y S
AN aldy b Ma JB ) e
G K O a8 AS (S (el
(Divan-1 Kebir, 495.gazel)

Yukaridaki gazelin anlami, bir dnceki gazelin anlami ile ayn1 dogrultudadir.
Bu gazelde sair, zit nitelikleri ve tezatlar1 aynmi hizaya getirerek, durumlar
savassiz ve kavgasiz, bariscil ve huzurlu bir sekilde ¢zme, giindelik hayati
ve yasam diizenini uyum i¢inde tutma fikirlerini ifade etmektedir. Saire
yaklasan taraf savasci bir ruh hali i¢inde olsa da ona savasla karsilik vermek
istemez; aksine saire gére savagmamak ayip degil gurur vericidir.
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Sonug:

Mevlana i¢in her zaman ve her yerde baris, huzur ve adaletin olmasi ¢cok
onemlidir, bu nedenle insanlar1 hayatlarini iyilige, vicdanliliga, paklik ve
giizellige adamaya ¢agirmistir.

KAYNAKCA
Jlo e O] GHLED G0 puads Olgad (b deze | I g0 1
1400 Ll
2. https://ganjoor.net/moulavi/shams
3. https://ganjoor.net/moulavi/shams/robaeesh
4, https://ganjoor.net/moulavi/shams/tarjeeat
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Abstract:

Rumi always emphasized the need for education among people. In both
his philosophy of life and his words, Rumi stressed the importance of
education. This study examines students' perceptions of Rumi's
educational views and how they relate to his perspective. We created
results to achieve this goal; metaphors were collected from students.
This research was conducted with a study group consisting of 41
students studying Turkish Language Teaching at Near East University.
The study aimed to reveal the views of Turkish Language Teaching
students on Rumi's perspective on education. Students were given
sentences like 'Education according to Rumi is similar to ... because ...'
or 'Education according to Rumi is like ... because ..." to express their
views. Content analysis was used to analyze the research data. Based
on the obtained data, student opinions were categorized into four
categories, revealing that students have grasped Rumi's perspective on
education.

Keywords: Rumi, Education, Metaphor, Student, Knowledge.

! Assist. Prof. Dr., Near East University Atatiirk Faculty of Education Department of
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Ozet:

Mevlana her daim insanlarin egitime ihtiyaci oldugunu sdylemistir.
Mevlana’nin gerek yagsam felsefesinde gerekse sozlerinde egitimin her
zaman ayr1 bir oneme sahip oldugunu séylemistir. Bu ¢alismanin amaci
da ogrencilerin, Mevlana’nin egitim ile ilgili goriislerini gbz Oniinde
bulundurup Mevlana’nin egitime bakis agisini neye benzettiklerini
gormektir. Bu amag¢ dogrultusunda da Ogrencilerden metaforlar
toplanmistir. Bu arastirmanin ¢alisma grubunu Yakin Dogu
Universitesi Tiirkge Ogretmenligi Ana Bilim Dalinda 6grenim géren 41
ogrenci olusturmaktadir. Arastirmaya katilan Tiirkge Ogretmenligi Ana
Bilim Dal1 6grencilerinin Mevlana’nin egitime bakis agis1 hakkindaki
goriislerini ortaya ¢ikarmak i¢in 6grencilere “Mevlana'ya gore egitim ...
benzer ¢iinkil ...” ya da “Mevlana'ya gore egitim ... gibidir ¢linkii ...”
bi¢iminde climleler verilmistir. Arastirma verilerinin ¢éziimlenmesinde
ise icerik analizinden yararlanilmistir. Elde edilen verilerden hareketle
Ogrenci gorisleri 4 kategoride toplanmis ve dgrencilerin Mevlana’nin
egitime bakis agisini kavradiklari ortaya ¢cikmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Egitim, Metafor, Ogrenci, Bilgi.

**kx
Giris:

Islam aleminin yetistirdigi énemli sahsiyetlerden birisi olan Mevlana; sair,
bilgin, mutasavvif ve miitefekkir olmasimin yaninda ¢ok iyi bir de egitimcidir.
Mevlana egitimciligi ii¢ sekilde gergeklestirir. Medreselerde bir miiderris
olarak Ogrencilere ders vermis (6rgiin din egitimi), zikir halkalar1 kurarak
miiritlerini manevi agidan gelistirmis (miirsitlik) ve cami kiirsiisiinde halka
vaaz vermistir (yaygin din egitimi) (Ozdemir, 2011, s. 3).

Mevldna egitimi temel bir ihtiyag olarak goriir. Ona gore insan ham
kabiliyetler ile diinyaya gelir ve bu kabiliyetlerini gelistirmek i¢in de bir
egiticiye ihtiya¢ duymaktadir (Bayrakli, 1991, s. 126).

Mevlana'nin egitimin giicii izerinde de durur. Buna iliskin “Egitim, her eksigi
tamama dogru ¢ekip gotiiren faaliyettir. Her bitkiye hayat veren akarsu gibi,
egitim de insana manevi yasayis veren bir eylemdir. Egitim, egitimden yoksun
olanlara can kaynagindan arklar agma sanatidir. Gonli, cani, askla, sevgiliye
kavusmasi i¢in harekete geciren gii¢ egitimdir. Zira goniil devreye, gam da
atese benzer. O askin atesinde yanmak, egitimden ge¢mektir. Egitim Oze
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yonelme, 6zii gorme, kuru olan 6zleri yaglayip yumusatma sanatidir. Egitim
bir bakima degisimdir, olgunlagsmaktir. Olgunlagsmak i¢in pismektir. Egitim
korumaktir, takip etmektir, yiiceltmektir. Egitim bir bahardir, solan giilleri
yesertir, canlandirir.” der (Usta, 1995, s. 30). Mevlana egitimin giiclinden tam
olarak yararlanmak i¢in, Ogrencinin tam bir teslimiyetle -egiticiye
baglanmasimi istemektedir (Ozdemir, 2011, s. 6).

Mademki isim giicim cocuklardir, o halde ¢ocuklarin dili ile konugmam
gerekir, diyen Mevlana, egitmenin sorumlu oldugu c¢ocuklarin, zihinsel,
bedensel ve yas olarak bulundugu olgunluk seviyesini bilip kendisinin de bu
seviyeye uygun bir tutum ve davranis gostermesi gerektigini belirtmektedir
(Bayram, 2001, s. 40). Tanr1 herkesi bir is i¢in yaratmistir, diyen Mevlana,
insanlarin farkli 6zelliklerde yaratildigini ve bu gercekten yola ¢ikarak sahip
olduklar yeteneklere gore egitim verilmesi gerektigini ifade etmistir
(Mevlevi, 2018). Mevlana anlatim ve soru-cevap yontemlerinin de egitimde
mutlaka kullanilmasi gerektigini aktarmistir. (Gengosman, 1986, s. 220).

Mevlana ayn1 zamanda 6gretmen ve 0grenci arasindaki iligkinin de egitimde
cok 6nemli oldugunu dile getirmistir. Mevlana, hosgorii ve sevgiye dayanan
bir disiplin anlayisin1 giindeme getirmektedir. Disiplin distan verilen degil,
Ogrencinin i¢ aleminde olusmasi gerekli olan bir duygudur. Bunu da
Ogretmenin Ogrencisine karsi takinacagi hosgorii ve gosterecegi sevgiyle
olusturmas1 miimkiin olabilecektir. Mevlana, 6grencinin hocasindan birgok
sey dgrenebilecegini dile getirir. Ogrencinin mutlaka hocasinin sahip oldugu
nurdan istifade etmesini ve sonra da o nurdan binlercesini iiretip insanlig1
aydinlatmasi gerektigini de soyler. (Usta, 1995, s. 70)

Mevlana’nin egitimi ile ilgili alan yazin ¢aligmalar incelendiginde
Mevlana’nin egitimci kisiligi (Ozdemir, 2011), Mesnevi’de Mevlana nin
egitim anlayisi (Usta, 1989), Mevlana’nin Fihi Ma-Fih’te egitim ve 6gretim
goriisti (Tiiccar, 1992), Mevlana’da ahlak egitimi (Cetin, 2019) vb. konulara
rastlanmigtir. Mevlana’nin egitim anlayisina iligkin olarak 6grenci iizerinde
yapilmis herhangi bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Bu ¢alismanin amaci da
Mevlana hakkinda daha 6nceden bilgi edinmis olan 6grencilerin, Mevlana’nin
egitim ile ilgili goriiglerini g6z oniinde bulundurup Mevlana’nin egitime bakig
agisini neye benzettiklerini gérmek icin metaforlar toplamaktir. Béylece bu
calisma araciligiyla alan yazindaki eksikligin de  giderilecegi
diistintilmektedir.

Yontem:

Calisma Grubu
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Bu aragtirmanin c¢alisma grubunda ilk once 45 G6grenci yer almis olsa da
metaforlarin belli bagh kategori ayrilmasi isleminden sonra 41 &grencinin
verdigi metaforlar uygun goriildiigiinden arastirmanin calisma grubu da 41
Ogrenci olusmustur. Bu 6grencilerin se¢imi esnasinda amaglhi 6rneklemden
yararlanmilmistir. Yakin Dogu Universitesi Tiirkge Ogretmenligi Ana Bilim
Dalinda 2. siifta Eski Tiirk Edebiyati1 dersinde Mevlana hakkinda genis bilgi
edinen O0grenciler ¢alismada yer almistir.

Verilerin Toplanmasi:

Aragtirmanin baglangicinda, tiim Ogrencilere metafor konusunda bilgi
verilmistir. Arastirmaya katilan Tiirkge Ogretmenligi Ana Bilim Dali
Ogrencilerine “Mevlana’ya gore egitim ... gibidir ¢iinkii ...” ya da
“Mevlana’ya gore egitim ... benzer ¢iinkii ...” bi¢iminde ciimleler verilmis,
kattlimcilardan bu climleleri kendi algilama bicimlerine bagli olarak
tamamlamalar1 istenmistir. Boylece 6grencilerin olusturduklar1 metaforlar
veri toplama araci olarak kullanilmistir.

Verilerin Analizi:

Bu caligmada veriler, nitel arastirmaya dayali olarak once igerik analizi ile
degerlendirilmistir. Aragtirma verilerinin analizinde iki uzman goriisiine de
basvurulmustur. Baslangigcta 45 Ogrenci iizerinden toplanan veriler once
alfabetik siraya konmus, sonra da arastirmacinin ve iki uzmanin gorisii
dogrultusunda mantiga uymayan veriler kapsam dis1 birakilarak 41 6grencinin
verdigi metaforlar ¢aligmaya dahil edilmis, en sonunda ise benzer 6zelliklere
sahip olan metaforlar kategorize edilerek degerlendirilmistir.

Bulgular:

Bu bolimde Tiirkge Ogretmenligi Ana Bilim Dali  &grencilerinin,
Mevlana’nin egitime bakis agisina iliskin iirettikleri metaforlar 4 kategoride
ele aliarak degerlendirilmistir.

a)  Mevldna’mn Egitime Yasamsal Ihtiyac Olarak Bakmast

Mevlana’min egitime bakis a¢isim yasamsal ihtiyag olarak géren 17 68renci,
kalp, nefes, oksijen, su, anne siitii, beyin, uyku, is, sevgili, dost, asi, telefon,
para, yeme-i¢me, okul, édiil ve ordu metaforlarini vermislerdir.

Osrenci goriisleri asagida yer almaktadur:

Mevldna’ya gore egitim kalbe benzer; ¢iinkii kalbimiz durdugu an nasil ki
yasamsal tiim fonksiyonlarimiz bitiyorsa egitim de durdugu zaman kisilerin
yasamsal tiim fonksiyonlar biter. (O11)
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Mevldna’ya gore egitim nefese benzer; ¢iinkii insan nefessiz yasayamazsa
egitimsiz de yasayamaz. (0O27)

Mevldna’ya gore egitim oksijen gibidir; ciinkii oksijensiz kalan bir hastaya
oksijen verildigi zaman yasama yeniden devam eder. Egitimsiz kisi de yasama
tutunsun diye egitime ihtiyac¢ duyar. (033)

Mevlana’ya gore egitim suya benzer; ¢iinkii insan suya ne kadar ihtiyag
duyarsa egitime de o kadar ihtiya¢ duyar. (040)

Mevldna’ya gére egitim anne siitiine benzer; ¢iinkii anne siitii bir bebegin
biiytimesi ve gelismesi i¢in ¢ok onemlidir. Egitim de anne siitii kadar bebegin
gelisiminde onemlidir. (026)

Mevldna’ya gore egitim beyne benzer, ¢iinkii beyin bizim iyiyi kotiiden, yanlist
dogrudan ayirt etmemizi saglamasinin yaminda yasamamiz igin de kiymetlidir.
Beynimiz zarar goriince mantikli diigiinemez hale gelir ve yavas yavas yasam
Jfonksiyonlarimiz yok olmaya baslar. Egitimimizde de beynimiz gibi eger sorun
yasarsak bu diinyada yasayamaz hale geliriz. (018)

Mevldna’ya gore egitim uyku gibidir, ¢ilinkii saglikly bir sekilde ayakta
durabilmemiz i¢in uykuya ne kadar ihtiya¢ duyuyorsak saghkl bir sekilde
yasamimiza devam edebilmemiz igin de egitime ihtiya¢ duyuyoruz. (039)

Mevlana’ya gére egitim is gibidir; ¢iinkii isi olup da para kazanamayan birey
yasamni sirdiiremez. Egitimsiz kisinin de yagamini siirdiirmesi miimkiin
degildir. Bu sebeple her birey egitim almaya devam etmelidir. (O19)

Mevlana’ya gore egitim sevgiliye benzer, ¢iinkii her insammn bu diinyadaki
temel ihtiyaglarindan birisi de sevgidir ve bu sevgiyi verebilecek bir sevgilidir.
Egitim de sevgili gibi ihtiyactir. (O3)

Mevlana’ya gore egitim dosta benzer, ¢iinkii dostlarimiz en kétii ammizda
bize yetisir ve bizi hayata baglar. Egitim de en kotii animizda bizi hayata
baglayan biiyiik bir giictiir. (025)

Mevlana’ya gére egitim asi gibidir, ¢iinkii asilar bizi hastaliga karst korur.
Egitim de bizi karsilasacagimiz kotii sorunlardan korur. (O10)

Mevldna’ya gére egitim telefona benzer, ¢iinkii telefon uzagi yakinlastirir,
birileriyle irtibata gegmemize ve iligkilerimizin giiclenmesine fayda saglar.
Egitimsiz kisilerin yasamdan haz almasi, iliskilerini giiclendirmesi ve
ihtiyaglarini kolay bir sekilde gidermesi icin egitim almasi gerekir. Iliskilerin
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giiclenmesi ve yasamimizi giizel bir sekilde siirdiirmek icin egitim telefondan
cok daha biiyiik bir ihtiyactir. (O37)

Mevldna’ya gére egitim paraya benzer, ¢iinkii para olmadan kisiler yagamina
devam edemez. Egitim de olmadan yasamina devam edemez. (0O32)

Mevlana’ya gore egitim yeme-i¢me gibidir; ¢iinkii bir insan yeme i¢cme
olmadan yasamaz. Tipki egitim olmadan yasayamadigi gibi. (O4)

Mevldna’ya gére egitim okula benzer; c¢iinkii okullar kisilerin belli basli
bilgiyi edinmesi ve yasamini daha diizenli ve giizel siirdiirmesi i¢in dnemli.
Egitim de diizenli yasam i¢in sarttir. (O38)

Mevldna’ya gore egitim odiile benzer; ¢iinkii édiiller kisinin motivasyonunu
artirir ve kisinin yasamni olumlu etkiler. Bunun igin odiiller kisilerin
yvasaminda olmalidwr. Egitim de kisilere verilmis bir odiil gibidir. Bu sebeple
egitim de kisilerin yasaminda mutlaka ama mutlaka olmalidir. (024)

Mevldna’ya gore egitim orduya benzer; ¢iinkii ordular bulunduklart toplumu
korur ve toplumdaki bireylerin bu sayede rahat uyur ve huzur iginde yasar.
Egitim de kisilerin ordu gibi giiclii olmasini, kendisini baskalarina karsi
savunmasini ve her seyden énce yasamdan haz almasim saglar. (O12)

b) Mevlina’nin Egitime Bir Siire¢ Olarak Bakmasi

Mevlana’nin egitime bakis acisini bir siire¢ olarak goren 12 6grenci de dil,
usta-girak iligkisi, 6grenim, gelenek ve gorenek, zenginlik, evlat, cennete,
zaman, insan, unvan, bebek ve ¢ocuk metaforlarin1 vermislerdir.

Bu kategorideki metaforlara iliskin 6grenci gorisleri de sunlardir:

Mevlana’ya gore egitim dile benzer; ¢iinkii bir dili 6grenmek i¢in uzun bir
siire¢ lazimdir. Egitim de kisa siirveli degildir. Uzun bir stireg¢ gerektirir. (O31)

Mevlana’ya gore egitim usta-¢irak iliskisine benzer, ¢iinkii meslek sahibi
olmak isteyen bir kisi ustasinin yanindan ayrilmaz ve onun sahip oldugu tiim
hiinerleri zaman iginde alwr. Egitim de bir kereden gergeklesmez. Zamanla
egitime dair tiim hiinerleri kapmis oluruz. (02)

Mevldna’ya gére 6grenim gibidir; ¢iinkii 6grenim igin insanlar yillarim
harcar. Her 6grenimde bir egitim de vardir. Bu sebeple egitim i¢in ¢ok siirecin
ne kadar uzun oldugunu unutmamalyiz. (036)

Mevlana’ya gore egitim gelenek ve gorenege benzer; ciinkii bir gelenek ve
gorenek kendinden sonraki nesle aktariir ve boylece hi¢ yok olmaz. Egitim de
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sadece kisinin kendisinde kalmamali chwkalarzmn da egitimli olmasi i¢in
fayda saglayan bir siirece doniismeli. (020)

Mevldna’ya gore egitim zenginlik gibidir; ¢iinkii zengin kisileri gorenler o
kisilerin ¢ektigi sikintyr fark etmez ve sadece kazancina bakar. Halbuki
zengin kisilerin o kadar mal ve miilkii elde etmesi, bu mal ve miilkii
kaybetmemesi icin ne kadar zaman harcadigini fark etmezler. Egitim de
aslinda bir nevi zenginliktir. (09)

Mevldna’ya gore egitim evliada benzer, ¢iinkii bir anne ve baba eviladinin iyi
ahlak sahibi bir birey olmast igin yillarini verir. Egitim de eviat gibidir. Ciinkii
egitim kisilerin omiir boyu iyi bir kisi olmasina yardim eder. Bu sebeple
egitimden asla vazgecilmemeli. (O17)

Mevldna’ya gore egitim cennete benzer; ¢iinkii insanlarin cennete gitmesi
kolay degildir. Fani olan bu diinyada tiim yasami boyunca iyilik yapanlar
cennete gidecektir. Egitim de cennet gibidir. Egitimi birakmaz ve émiir boyu
egitim almaya devam edersek cennete gitmis gibi huzurlu yasariz. (041)

Mevldna’ya gore egitim zamana benzer; ¢iinkii zaman nasil ki her seyin ilact
ise egitim de tiim yasamimiz boyunca her seyin ilact olmustur. (O30)

Mevldna’ya gore egitim insana benzer; ciinkii bir insanmin dogdugu andan
olecegi zamana kadar bircok sorunla karsilassa da ayakta durur. Insanin
ayakta durmasi ise egitime baglidir. Egitim almig bireyler 6miir boyu ayakta
dik durmay! basariwr ancak egitimsiz bireyler bunu basaramaz. (O34)

Mevlana’ya gore egitim tinvan gibidir; ¢iinkii insanlar bir tinvani elde
edebilmek icin uzun bir zaman harcar. Ancak bu zaman sonunda istedigi
tinvana kavusur. Egitim de kisilerin istediklerine erismesi icin sarttir ve uzun
zaman gerektirir. (016)

Mevldna’ya gore egitim bebege benzer; ciinkii bir bebegin gelisimi i¢in uzun
bir zaman gerekir. Bir kiginin egitimi i¢cin de uzun bir zaman gerekir. (05)

Mevldna’ya gore egitim ¢cocuga benzer; ¢linkii cocuklarin tiim bilgi, beceri ve
deneyimlere sahip olmasi bir kereden miimkiin degildir. Cocuklarin zamanla
kendilerini gelistirdikleri bilinir. Egitim de kisilerin zamanla geligsmesinde
etkilidir. (028)

C)  Mevlina’mn Egitime Yol Gésterici Olarak Bakmast

Mevlana’nin egitime bakis agisini yol gosterici olarak goren 8 6grenci de
rehber, 6gretmen, baba, patron, anne, direksiyon egitmeni, agabey ve Kur’an-
1 Kerim metaforlarin1 vermislerdir.
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Bu kategoriye iliskin 6grenci goriigleri de soyledir:

Mevlana’ya gore egitim rehbere benzer; ¢iinkii rehberler kisilerin yolunu
bulmasini saglar. Egitim de kisilerin yolunu bulmasina katki saglar. (O8)

Mevldna’ya gore egitim ogretmen gibidir; ciinkii bir ogretmen yok olmak
tizere olan bir ¢cocugu hayata kazandirabilir ve ona gosterdigi yol sayesinde
birey hayata tutunabilir. Egitim de kisilere yol gostererek onlarin hayatta
kalmasina yardimci olur. (029)

Mevldna’ya gore egitim babaya benzer; ¢iinkii egitimde de oldugu gibi bir
baba ¢ocuguna dogru yolu bulmasina yardimct olur. (O15)

Mevldna’ya gore egitim patrona benzer, ¢ilinkii bir patron islerinin diizgiin
gitmesi i¢in kendi biinyesinde ¢alisanlara hep yardimci olur. Egitim de bu
yoniiyle patrona benzer. (023)

Mevldna’ya gore egitim anneye benzer,; ¢iinkii her anne evladinmin giizel bir
yere gelmesi icin bildigi tiim tecriibeleri aktarwr. Egitim de anneye benzeyip
kisilerin ¢esitli konularda tecriibe edinmesine katki saglar. (06)

Mevldna’ya gore egitim direksiyon egitmenine benzer, ciinkii direksiyon
egitmeni soforliik ogrenmek isteyenlere bildigi tiim bilgileri aktarir ve
bireylerin yolda dikkatli olmalart i¢in neler yapmalar: gerektigini soyler.
Egitim de kisilere bu diinyada karsilasabilecekleri tehlikelerle nasil basa
cikmalar gerektigini gosterir. (O13)

Mevlana’ya gore egitim agabeye benzer; c¢iinkii omiir boyu anneniz ve
babamiz hayatta kalmayabilir. Onlarin yerini bir agabeyi doldurur. Agabey
kiictik kardeslerine hep yardimct olup yol gosterir. Egitim de bu yoniiyle
agabeyine benzer. (021)

Mevldna’ya gore egitim Kur’an-i Kerim’e benzer; c¢iinkii Kur’an-1 Kerim
kisilerin dogru yoldan sasmamasi igin yol gésterir. Egitime baktigimizda da

kisilerin dogru yolu bulmasina katki sagladigini gorebiliriz. (035)

d)  Mevlina’min Egitime Canli Olarak Bakmast

Mevlana’nin egitime bakis agisini canli olarak géren 4 6grenci de agac, bitki,
dil ve ekin metaforlarin1 vermislerdir.

Bu kategorideki 6grenci goriisleri asagida yer almaktadir:
Mevldna’ya gore egitim agaca benzer, ¢iinkii bir agacin her zaman canlt kalip

meyve vermesi i¢in sulanmasi ve bakiminin yapimasi gerekir. Bitki susuz
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insan da egitimsiz yasayamaz. Bir kiginin de yasamini stirdiirmesi ve 6lmemesi
icin egitim alarak kendisini her daim gelistirmelidir. (022)

Mevlana’ya gore egitim bitkiye benzer; ¢iinkii bitkilerin canliligi gerekli su ve
giibrenin verilmesiyle saglanr. Insanin her gecen giin kendisini gelistirmek
icin egitim almast onun canli kalmasina yardim eder. (O1)

Mevldna’ya gore egitim dile benzer, ¢iinkii bir dil her zaman canlidir ve
kendisine kattigi yeni kelimelerle bu canliligini korur. Bu yoniiyle egitim de
kisilerin canli kalmasina katki saglar. (O14)

Mevldna’ya gore egitim ekine benzer, ¢iinkii ektigimiz bir bitkinin canl
kalmast icin bazi kurallarin yerine getirilmesi gerekir. Bir kiginin canli
kalmast icin de aldig1 egitimi stirekli canli tutmalidir. (O7)

Sonug:

Tiirkge Ogretmenligi Ana Bilim Dali dgrencilerinin verdigi metaforlar
dogrultusunda Mevlana’nin egitime bakis acgis1 4 kategoride ele alinarak
incelenmistir.

Elde edilen bulgulardan hareketle 6grencilerin 17’sinin Mevlana’nin egitime
bakis acisini yagamsal ihtiyag olarak gordiigii, 12°sinin Mevlana’nin egitime
bakis agisimi bir siire¢ olarak gordigii, 8’inin Mevlana’nin egitime bakisg
agisinin yol gosterici olarak gordiigii, 4’liniin de Mevlana’nin egitime bakis
acisini canli olarak gordiigii ortaya ¢ikmistir.

Mevlana’nin egitime bakis agisim1 verilen kategorilerdeki en Onemli
metaforlardan  hareketle  degerlendirdigimizde sunu  sdyleyebiliriz.
Ogrencilere gére Mevlana egitimi; kalp ve beyin gibi yasamsal bir ihtiyag; dil
ve gelenek-gérenek gibi bitmeyen uzun bir siireg; 6gretmen ve rehber gibi yol
gosterici, bitki ve ekin gibi de canlidir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki Mevlana egitime ¢ok deger veren, egitimi
bir sihirli degnek olarak gormeyen ve yaratilistan getirilen yeteneklerin
gelismesine katki saglayan bir faaliyet olarak gormiistiir. Ayn1 zamanda
egitimli kisilerin kendinden sonrakileri de mutlaka egitmeleri gerektigini her
seferinde dile getirmistir. Mevlana’nin egitime bakisi hakkinda metafor
tiretmelerini istedigimiz Tiirkge Ogretmenligi Ana Bilim Dali dgrencilerinin
irettikleri metaforlara bakildiginda da Mevlana’nin egitim anlayisini
yeterince kavradiklarini sdyleyebiliriz.
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Abstract:

Rumi is a thinker who lived in the thirteenth century and is seen to have a
multifaceted personality from the works he revealed and the interruptions in
his life. He is valuable and knowledgeable, offering precise opinions on
solving different issues and situations.

Mathnawi, among the works of Rumi, who knows how to live his name until
today and consists of about 26 thousand principalities, has also been an
essential place among Turkish and world literature for centuries.

According to Rumi, who makes her views on education and training at every
opportunity in Mathnawi, education is essential for developing the existing
one, and a well-trained educator can eliminate this need.

According to him, an education in which the tutorial is at the center has much
power over man, and only from all kinds of swamps that he has entered can
save this education. Rumi, who has managed to influence the masses for
centuries with these Qur’an-centered thoughts, also argues that an education
that is human-oriented and not based on human nature will not give good
results.

In this paper, Rumi's thoughts and views on education and training have been
tried to be revealed by giving examples from his Mathnawi. In addition,
according to him, what are the qualities that a good educator should have been
also explained with sample couplets.

Keywords: Rumi, Mathnawi, Education, Teacher.
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Ozet:

Mevlana Celaleddin-i Rimi, XIII. yiizyilda yasamis olan, ortaya koydugu
eserler ve yasantisindaki kesintilerden ¢ok yonlii bir kisilige sahip oldugu
goriilen bir disilinlirdiir. Farkli konu ve durumlarda ¢éziime odakli kesin
goriisler sunan degerli bir alimdir. Ismini bugiinlere kadar yasatmayi bilen Hz.
Mevlana’nin, eserleri arasinda yer alan ve yaklasik 26 bin beyitten olusan
Mesnevi’si de asirlardir Tiirk ve diinya edebiyatlar arasinda 6nemli bir yere
sahiptir.

Mesnevi’de, egitim ve Ogretimle ilgili goriislerini her firsatta okuyuculara
hissettiren Hz. Mevldna’ya gore egitim, mevcut olanin gelistirilmesi igin
onemli bir ihtiyactir ve bu ihtiyaci da iyi yetismis bir egitimci giderebilir. Ona
gore, Ogreticinin merkezde oldugu bir egitimin insan iizerindeki giicli cok
fazladir ve insan1 girmis oldugu her tiirlii batakliktan ancak aldigi bu egitim
kurtarabilir. Kur’an merkezli bu diisiinceleri ile asirlardir biiyiik kitleleri
etkilemeyi basaran Hz. Mevlana, ayrica insan odakli ve insan fitrati lizerine
kurulu olmayan bir egitimin de giizel sonuglar vermeyecegini savunan biridir.

Bu bildiride, Hz. Mevlana’nin egitim ve ogretimle ilgili diislinceleri ve
goriisleri Mesnevi® isimli eserinden ornekler verilerek ortaya koyulmaya
calisilmigtir. Ayrica ona gore iyi bir egitimcide olmasi gereken vasiflarin neler
oldugu da yine 6rnek beyitlerle agiklanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Egitim, Ogretim, Ogretmen,

**kx
Giris:

Mutasavvif, diisiiniir, lim, sair, Islam hukukc¢usu ve iyi bir egitimci olan Hz.
Mevlana, dogdugu Horasan bdlgesindeki bugiinkii Afganistan sinirlari i¢inde
kalan Belh’ten, kii¢iik yaslarda gog¢ ederek ailesi ile Konya’ya yerlesmis ve
burada vefat etmistir. Onun egitim hayati, donemin iinlii din bilginlerinden
olan babasi Sultanii’l-ulemd Bahdeddin Veled tarafindan sekillenmistir.
Sonrasinda ise babasinin miiridi olan Seyyid Burhaneddin Tirmizi, Hz.
Mevlana’nin manevi sahsiyetinin sekillenmesinde biiylik rol almigtir. Zaten
Hz. Mevlana kiigiik yastayken onun terbiyesi ile mesgul olan Tirmizi, Hz.
Mevlana’nin babasiin 6liimiinden sonra da Konya’ya gelerek onu irsad etmis
ve hem zahiri hem batini ilimlerde onun kamil birisi olmas1 igin gayret

1 Bu calismada Mesnevi’den yapilan atiflarda, Veled [Celebi] izbudak (Milli Egitim
Bakanlig Yayinlari, istanbul, 1991)’in terciimesi esas alinmistir. Ornek beyitler icin
oncelikle cilt numarasi ardindan da beyit numarasi parantez iginde belirtilmistir.
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gostermistir. Hz. Mevlana, Halep ve Sam’da uzun yillar egitimine devam
etmis ve donemin iinlii Alimleri olan Muhyiddin Ibnii’l1-Arabi, Osman-1 Rimi,
Evhadiiddin-i Kirmani ve Sadreddin Konevi gibi isimlerden dersler almistir.
Tirmizi’nin vefatindan sonra Hz. Mevlana’y1 bu yolda yalniz birakmayan
hocalarindan birisi de hi¢ siiphesiz ki Sems-i Tebrizi’dir. Hz. Mevlana’nin
hayatindaki yeri bambagska olan Sems-i Tebrizi ile goriismeleri, onu halktan
uzaklastirsa da onun manevi kimliginin olusumunda biiyiik etkiye vesile
olmustur. Sems ile Hz. Mevlana arasindaki ayrilik ve kavusmalarla gecen
yillarin ardindan Sems’in vefati izerine Hz. Mevlana yine biiyiik sarsintilar
gecirse de bu durum onun ¢ikmis oldugu manevi yolculugunda birer mertebe
haline doniismiis ve sonunda Hz. Mevlana gibi bir sahsiyet ortaya ¢ikmistir.
Sems-i Tebrizi’den sonra Seldhaddin Zerkib ve ilk halifesi olan Ahi Tiirk
Oglu Hiisameddin Celebi, Hz. Mevlana’y1 hayata tekrar baglayan dostlart
olmustur. Hz. Mevlana, yakin dost olarak benimsedigi Zerkiib’un 6liimii ile
bir kez daha sarsilmigtir. Bu siiregte de maddi ve manevi yardimcisi
Hiissmeddin Celebi onun destekgisi olmustur. Oyle ki Hz. Mevlana’ya
Hiisdmeddin Celebi’nin en biiyiikk ve en 6nemli hizmeti, onun bugiin bile
kitalar1 agan line sahip Mesnevi’sinin yazilmasinda hem tesvik edici hem de
bizzat yazici roliini {istlenmesidir.

Hayatindaki tim bu inig ¢ikiglar ve buhranli giinlerle “hamdim, pistim,
yandim” s6zii mucibince manevi olgunluga ulasan Hz. Mevlana’nin toplumun
hemen her kesiminden insanla gériisiiyor olmas1 ve toplumda etkili bir yerinin
olmasi onun derin bir alim olusu ve sairligi yaninda iyi bir egitimci ve
yonlendirici oldugunun da gostergesidir. Ciinkii ilerleyen bdliimlerde de
aciklanacag iizere Hz. Mevlana’nin, egitimcide bulunmasi gereken vasiflari
fazlasiyla tasidigi bilinmekte ve hem yasantisinda hem de eserlerinde bunlar
gayet acik sekilde goriilmektedir.

Hz. Mevlana’nin, asirlardir hem edebiyat hem tasavvuf yoniiyle ele alinan ve
hem bat1 edebiyatlarinda hem de dogu edebiyatlarinda siklikla bagvurulan
eseri olan Mesnevi’nin, insanlar iizerindeki etkisi oldukg¢a biiyiiktiir. Ayrica
Mesnevi iizerinden toplumda kurulan sevgi temelli kopriiniin Islamiyet taciyla
taglandirilmas1 ve bu sayede kitlelerin dine ve topluma kazandirilmasi
yoniiyle de icerisinde egitime dair birgok unsuru barindirmaktadir.

Mesnevi’nin igerisinde anlatilanlarda ortaya ¢ikan egitim metotlart,
egitimcinin ve talebenin vasiflart gibi daimi ve kalict mesajlarin bugiin dahi
hem doguda hem batida kabul goren egitim modellerinde ve g¢ocuklarda
egitim teorisi olan pedagoji bilimince kullanildigi da goriilmektedir.
Dolayisiyla bu hususta, Hz. Mevlana’nin insanlari son derece iyi anladigini
veya diger bir deyisle Mesnevi’sinin birgok yoniiyle insanin egitimiyle alakal
oldugunu sdylemek de yanlis olmayacaktir.
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Hz. Mevlana’'nin, egitim ve ogretimi birbirinden ayirarak birini “edep”
digerini ise “talim” olarak benimsemesi onun kendisinden 6nceki biiyiik alim
ve disiiniirlerin yolundan gittigini de gostermektedir. Buradaki Ogretim
kavrami {izerinde de ¢okca duran Hz. Mevlana, kisinin 6grenmesinin iig farkli
sekilde olacagini, bunlardan ilkinin insanlar arasindaki 0gretim asamalari
oldugunu, digerinin ilahi bir 6greti oldugunu ve sonuncusunun da ruhun
bedene olan 6gretimi oldugunu bilmektedir.

Mlahi ogreti, peygamberler ve Allah’in seckin kullarina bahsedilen bir
Ogretidir. Insan bedeninin hayattaki yolculugu ise onun cani yani ruhu
tarafindan ona 6gretilmektedir:

Can’in gezip yiiriimesi niteliksizdir. Bedenimiz yolculugunu canimizdan
ogrenmigtir (3, s. 1981).

Ote yandan kisinin insanlar arasindaki 6gretimi de Hz. Mevlana igin énemli
olan bir diger 6grenme yoludur. Ona gore bireyin disaridan duydugu seyler,
kisinin huyunu degistirebilir:

Kulak, hakikate niifuz ederse goz kesilir. Yoksa soz kulakta kalir, gonle tesir
etmez (2, s. 862).

Ogretim hakkindaki bu diisiincelerini Mesnevi’de siklikla tekrar eden Hz.
Mevlana’ya gore egitim, bireyin olumsuz, kotii veya yanlis davranis,
aliskanlik ve fikirlere diismeden evvel bilinglendirilmesi, yonlendirilmesi ve
hem aklinin hem génliiniin saf tutulmasini saglamaktir. insan yaradilisi
itibariyle her zaman igin koétii aliskanlik veya diisiincelere agiktir ve o aldigi
egitim kadariyla mantigini kullanarak kendini kurtarir veya batakliga siiriikler.
Bu konuda Hz. Mevlana, kisinin gonlii kiminleyse veya neredeyse oraya
meyledecegini su sozlerle ifade etmektedir:

Yeni testi sidigi emerse artik su, ondan o pisligi gideremez!

Alemde her sey, bir seyi cekmektedir... Kiifiir, kafiri, dogruluk, dogru yola
gotiireni!

Kehlibar da vardwr, miknatis da... Sen demir de olsan, saman ¢opii de olsan
elbette bir tuzaga diisersin!

Demirsen seni bir miknatis kapar... Yok, saman ¢opiiysen kehlibara tutulur,
ona gidersin!

byi kigilerle dost olmayan, elbette kétiilerin yaminda yer alir, onlara komsu

olur! (4, s. 1632-1637).
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1. Hz Mevidna’mn Egitim Anlayisindan Hareketle Belirlenen Bazi Temel
Kavramlar

Hz. Mevlana’nin eserleri arasinda 6zellikle Mesnevi’deki anlatim tarzi veya
sOyleyis bicimi, esasinda onun nasil bir egitimci veya yonlendirici oldugunu
bizlere acik sekilde gostermektedir. Onun temeldeki amaci, terbiye ve ahlak
kavramlar iizerinden insan merkezli bir faaliyettir. Bu faaliyette tek gaye
insanin  ilahi bir ahlakla ahlaklanmasi ve kendisini yetistirerek
olgunlagmasidir. Hz. Mevlana’ya gore bilgi, birikim veya aligkanliklar egitim
sayesinde kazanilir ve kisi onu kendi varliginda tutarak artik onu kendinden
bir parca gibi yapar. Pekala egitimle kazanilan bu aligkanliklar1 bireylere
kazandirirken nasil bir yol izlenmelidir? Yani kullanilacak metot ya da
yontemler neler olmalidir?

Hz. Mevlana bu hususta O6grenme yontemleri ile terbiye yani egitim
metotlarii farkli gérmekte ve her ikisini de insanin yaradilisi {izerine
dayandirmaktadir. Onun igin oncelik insandir ve insan dogasidir. Insanin
dogasina, tabiatina veya yaradilisina uymayan bir sey insan i¢in eziyettir ve
egitim-6gretimde uygulanacak biitiin yontemler yaratilmiglarin en hayirlist
olan insana dayandirilmalidir. Dolayisiyla burada da Hz. Mevlana’nin temel
dayanaginin Kur’dn-1 Kerim oldugunu agikca gdérmekteyiz. Yani Cenab-1
Hakk’mn kullarmna gonderdigi ve tatbik edilmesini istedigi tiim kurallar
esasinda Hz. Mevlana icin de egitimin olmazsa olmazlaridir.

Hz. Mevlana, insanin egitime ihtiyact oldugunu, Allah’in kullarmi tam ve
olgunlagmis sekilde diinyaya gondermedigini, bireylerin kabiliyetlerinin
kisitlt oldugunu ve bunlari da belirli bir zaman, mekan ve talim sonucunda
artirabildiklerini bilmekte ve bu duruma gore kisinin kabiliyeti Sl¢iisiinde
bireye egitim recetesi sunmaktadir.

Ona gore insan, kendisini neye ne kadar muhtag hissediyorsa o ihtiyaca talebi
kadar ulasabilecektir. Yani Allah’in kullaria ikrami, onlarin ihtiya¢ sahibi
bireyler olduklarini bildikleri kadardir. Kisi kendinde muhtaglik bir durum
gérmiiyorsa zaten ne bir egitimciye yonelecek ne de Allah’m koydugu
kurallar gercevesinde hayatini siirdiirebilecektir. Hz. Mevlana, egitime
ihtiyact olan kisinin bir egiticiye ihtiyact oldugunu, egitimci talebi olmayan
kisinin ise yani bu konuda egosu yiiksek kisinin egosunu yenmedigi siirece
bassiz bir kuyruk gibi oradan oraya oynayacagini bize soyle bildirir:

Bagsiz hareket eden, kuyruk olur... Boyle adamin hareketi akrebin hareketine
benzer!

Egri gider, geceleri gérmez, ¢irkindir, zehirlidir... Isi giicii, temiz bedenleri
dalamak, sokmaktir!
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Bagsini ez onun... Huyu hep budur, ahlaki hep bu... Bu huyundan vazge¢mez o!
(IV, s. 1430-33).

Ote yandan ona gore talebi dogrultusunda kotii yaradilish kisileri egitmek de
sarhosun eline kili¢ vermek gibi, bilgisize makam vermek gibi topluma zarar
veren davranislardir. Bunu da su 6rneklerle anlatmaktadir:

Kotii yaradiligh kisiye ilim ve fen ogretmek, yol kesen eskiyamin eline kilig
vermeye benzer!

Sarhos zencinin eline kili¢ vermek, adam olmayana bilgi belletmekten yegdir
(4, s. 1436-37).

Ayrica giiniimiizde dahi ¢ok sik sekilde karsilagtigimiz kotii yaradiligh kiginin
basa gecmesi durumunun sonuglarini da net sekilde soyle ortaya koyar:

Bilgi, mal, mevki ve hiikiim, kétii yaradilish kisilerin elinde fitnedir (4, S.
1438).

Bilgisizlere, gectikleri mevkiin yaptigi fenalig, yiizlerce aslan bir araya gelse
yapamaz!

Ctinkii ayibr gizliyken meydan bulur da yilam, delikten ¢ikar, sahralara ugrar!

Cahil kétii hiikiimler yiiriiten bir padisah oldu mu biitiin ova yilanla, akreple
dolar!

Adam olmayanmin eline bir mal ve mevki ge¢ti mi, herkesten once kendi
rezilligini dileyen kendisidir (4, s. 1441-44).

Bunun ¢6zlimiiniin ise yol gostericiyle olacagini “Akillilara bir yol gésterici
ldzim... Hele yol, deniz yolu olursa!” (4, s. 1459) diyerek ifade etmektedir.

Bireyin egitime olan ihtiyacindan ayr1 olarak Hz. Mevlana, kisilerin
birbirinden farkli yaratildigi hususunu da c¢ok net bildigi i¢in uygulayacagi
yontemleri bir de farklilik yoniiyle ele almistir. Ona gore her birey farkl bir
diinyadir ve herkesin talebi, ihtiyaci ve beklentisi birbiriyle ortiismeyebilir. Bu
ylizden herkese kars1 uygulanan egitimin neticesi her zaman olumlu sonuglar
vermeyebilir:

Her iki ¢esit ari, bir yerden yedi. Fakat bundan zehir hdsu oldu, ondan bal.

Her iki ¢esit geyik otladi, su igti. Birinden figki zuhur etti, obiiriinden halis
misk.

Her iki kamis da bir sulaktan su icti. Biri bombos 6biirii sekerle dopdolu.
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Boyle yiizbinlerce birbirine benzer seyler var, aralarinda bulunan yetmis
viullik farki sen gor! (1,5. 268-271).

Buraya kadar yazilanlar1 6zetlemek gerekirse Hz. Mevlana, ilk olarak bireyin
sekil alabilmesi i¢in egitime ihtiyaci oldugunu 1srarla vurgulamaktadir. ikinci
kural olarak da her bireyin farkli yaratildigini ve dolayistyla verilecek
egitimlerin de farkli olabilecegini yeri geldikce belirtmektedir.

Bu hususta Hz. Mevlana, Mesnevi’de “dogan ve kocakar1” hikayesini
anlatmaktadir. Hik&yeye gore bir ak dogani yasl birine verirler ve o yash
kadin doganin hayata tutundugu tirnaklarini annesi kesmemis diyerek keser.
Sonra onun yemeyecegi bir yemek verir. En sonunda da c¢orbayi doganin
basina doker ve dogan kel olur. Iste buradaki yasli kadin 6gretmeni, dogan ise
Ogrenciyi temsil eder. Verilen yemek bilginin ve yapilan eylem de 6gretimin
karsiligidir. Gereksiz ve ihtiya¢ duyulmayan bilgiyi vererek onu kel yapmasi,
ogretmenle 6grenci arasindaki o ince ¢izgiyi belirleyebilmek i¢in son derece
onemlidir.

Ote yandan bu hikdyeden ortaya cikacak bir diger kavram da 6grencinin yani
ihtiya¢ sahibinin 6grenmeye olan ilgisidir. Zira bu durum da &greticinin
davraniglarii yonlendirmektedir. Ciinkii derse ilgisi olan Ogrenciye ders
veren 0gretmen hem giizel sonuglar alir hem de kendini mutlu hissederek isini

daha iyi yapar:

Bu soz can memesinde siittiir. Emen olmadik¢a giizelce akmiyor. Dinleyen
susuz ve arayict olursa vdaz eden olii bile olsa séyler. Dinleyen yeni gelmig
ve usanmamts olursa dilsiz bile sézde biilbiil kesilir (1, s. 2378-80).

Bu aklin mahremi akilsizdan baskast degildir, dile de kulaktan baska miisteri
yoktur (1, s. 14).

Soziin faydasi yoksa soyleme, varsa itirazi birakip siikretmeye ¢alis! (1, s.
1524).

Uykuya dalmus bilgisiz kisiye 6gtit vermek, ¢orak yere tohum sagmaktir (4, s.
2264).

Birisinin sézii giizelse dinleyicidendir. Ogretmenin heyecant ve ise iyi
sarimasi, ¢ocugun tesiriyledir.

Yirmi dort subeden ¢algi ¢alan bir ¢algiciya, dinleyen olmadi mi ¢algist bir
yiik olur (6, . 1656-57).

Ogreticinin isini iyi yapmasinin verimliliginin yaninda talebenin de yetenekli
ve basarili olmasi verilen bu 6gretimden illa ki olumlu sonuglarin ¢ikmasina
vesile olacaktir. Ciinkii kotii yaradiligh biri kimi zaman ne kadar ugrasilsa da
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topluma kazandirilamayabiliyor. Bu konuda Hz. Mevlana’nin su sozii bireyin
ahléki ile de dogrudan iliskili oldugu i¢in egitimin temel noktalarindan biri
olarak ele alinmalidir:

“Kotii huy, adet edindiginden dolayr saglamlasir, yerlesir.. Seni ondan
vazgecirmek isteyene kizarsin (2, s. 3459).

Hz. Mevlana’nin diislinceleri arasindan egitimin gerekliligi ve verilecek
bireylerin farklilig1 konusundan sonra ortaya ¢ikabilecek baglik ise egitimin
nasil verilecegidir. Mesnevi’den hareketle, insanlara bir egitici ve yonlendirici
rolilyle diislincelerini anlatan Hz. Mevlana’nin egitim ve ogretim igin
kullandig1 veya 6nerdigi yontemleri su sekilde belirlemek miimkiindiir:

2. Hz. Mevilina’mn Egitim- Ogretimde Basvurdugu veya Amacladig
Yontem ve Usaller

2.1. Terbiyeye Yani Egitime Dayali Yontemler

2.1.1.0rnek / Temsil Olma

Hz. Mevlana diisiinceleri ve ortaya koydugu eserleri ile insanlara makul
bir rol model olmayi basaran bir diisliniiriidiir. Clinkii onun tarzinin ve
durusunun kaynagir hem Kur’dn-i Kerim hem de Hz. Peygamber’dir.
Dolayisiyla talipli kimseye vermek istenilen dini, ahlaki ve diinyevi her tiirli
bilgiyi canli olarak bizzat hayatinda yasayan biridir ve bunun neticesinde de
déneminde ¢ok verimli sonuglar almistir. Halen de almaya devam etmektedir.
Ona gore, bir diisiince veya eylemin so6zde kalmasinin normal hayatta higbir
etkisi yoktur. Somut veya soyut tiim fikir ve faaliyetin hayata gegirilerek etkili
olacagini benimseyen Hz. Mevlana bu hususta, davranislarin daha kolay ve
cabuk sekilde tatbik edildigini ¢ok iyi bilmektedir. Bunun i¢in de hem etrafina
hem de topluma kars1 6rnek bir egitici olmay1 basarmustir. O, 6gretimde etkili
olanin s6z oldugunu ancak egitimde etkili olanin ise bizzat eylem yani isi
yapmak oldugunu sdyle ifade eder:

Bilgi sahibi olmanin yolu sozledir. Sanat bellemenin yolu isledir (5, s. 1062).

Ote yandan kisiye, uygulamali egitimlerde birini 6rnek almay1 siirekli
vurgulayan Hz. Mevlana, ehil ve kerem sahibi, temiz bir kisiden 6grenilen
sanatin ancak kibirden arinmakla yani bir bilene danismayi diistur edinmekle
olacagini soyle anlatir:

“Alemde en asagilik sanat bile hi¢ iistatsiz elde edilebilir mi?
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Her sanatin onii bilgidir, ondan sonra amel gelir. Bu suretle de amel, bir
miiddet miihletten yahut ecelden sonra fayda verir.

Kardes, inciyi sedefin icinde ara, sanati da sanat ehlinden iste.

Osiitciileri  gordiiniiz mii insaf edin de onlardan Ogrenmeye c¢alisin,
cekinmeyin.

Demirci, demir déverken yirtik pirtik bir elbiseye biiriinse halk yaninda itibart
eksilmez ki.

Su halde kibir elbisesini bedeninden ¢ikar. Bir sey belleyip oOgrenme
hususunda asagilik bir elbiseye biiriin (5, . 1054-61).

Danigmak, insana anlayis ve akil verir, akillar da akillara yardim eder (1,
5.1043).

2.1.2. Kendini Tanimada Kilavuzluk

Hz. Mevlana’ya gore bireye, ¢ocukluktan itibaren kendini tanimasi igin
terbiye verilmeli ve nefsiyle miicadelesinde asla yalniz birakilmamalidir.
Bireyin kendini anlamasi ve kendini gézlemlemesi ancak iyi bir egitimcinin
onu takip etmesiyle olacaktir. Ciinkii nefse boyun egdirebilmek i¢in oldukca
donanimli bir birey olmak gerekmektedir. Bu da ancak bir rehberle
miimkiindiir. Ote yandan kisinin kendi ay1p ve eksikliklerini gorebilmesi de
ancak kendini gozlemleyebilmesiyle ortaya cikacaktir. Dolayisiyla egitici,
egitim konusunda kendisinin de belli bir yere kadar ilerleyebilecegini, yolun
geri kalanin da 6grencinin bizzat kendisinin rol alacagini 6grenciye her firsatta
ifade etmelidir. Ciinkii insanin en biiyiik savasi olan nefisle savasta, kisinin
kendisi 6n plandadir. Ona gore, egitici her firsatta nefisle miicadelede
karsilasilan zorluklar1 bildirerek talebesini yonlendirmeli ve onu bu yolda
yalniz birakmamalidir. Kéinatin en 6nemli bir pargasi olan insani, yaradanina
yaklagtirmak i¢in daima ona, Allah’1 ve kendi varligini kendinde aramasi
gerektigini 1srarla anlatmalidir. Asagidaki beyitlerde de ifade edildigi sekliyle
gercek aski bulan ve masukuna ulasan kisi diinyevi ve uhrevi tiim sirlara vakif
olacaktir:

Giizel bir agag dal, kétii bir agaca asilansa o giizellik, kétii agacin tabiatin
da giizellestirir (2, 2699).

Muhammed, o miilkii, o nimeti buldu da hemencecik ayi ikiye boldii.

Ebubekir, tevfika mazhar oldu da oyle bir padigahin miisahibi oldu, éyle bir
padisahi candan tasdik etti.

Omer, o masuka dstk oldu da goniil gibi, hakki batili ayurt etti (2, s. 921-23).
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Ona gore insan hamdir ve eksik olan yonlerini tamamlamak i¢in arayis i¢ine
girer. Asagidaki beyitte de goriilecegi iizere insami ekine benzeten Hz.
Mevlana, onun dudaklarinin kupkuru sekilde biitlin cantyla yagmur bulutunu
bekledigini ve susuzlugunun giderilmesini sdyler:

Ekinlere benziyoruz cancagizim; su meydanda bitmisiz, dudaklarimiz
kupkuru, canla goniille yagmur bulutunu arayp beklemekteyiz (Mevlana,
1992: 2, 7).

Insan bu eksikligini ve hamligin1 gidermek icin daima kalbini giizel huylarla,
aklini ise bilgi ile doldurmali ve kendisini gelistirmelidir.

Eksikligini gideren ve kendini yetistiren, olgunlagan kisinin basarili olacagini
bildiren Hz. Mevlana, egitim-6gretimde Ogrencinin hocasini, ustasini
dinlemesi ve ona saygi duymasinin énemli oldugunu da sanat ve ustalik
iizerinden sdyle anlatir:

Ticarette kamil degilsen yalmz basina diikkan a¢ma; yogrulup kemale
gelinceye dek birisinin hiitkmii altina gir.

“Susun, dinleyin” emrini isit, siikit et. Mademki Allah dili olamadn, kulak
kesil (2, 3455).

Ustaya miiracaat etmeksizin bir sanat tutan kisi sehre de alay mevzuu olur,
koye de! (3, s. 590).

2.1.3.Dua ve Giizel Talepte Bulunma

Insanm, kendini daima eksik ve kusurlu hissetmesi, kibir ve gurura
kapilmamasi, arkasinda Cenab-1 Hakk’in kudret eli olmadan higbir seye
giiclinlin yetmeyecegini bilmesi acgisindan acziyetinin bir gostergesi olarak
duaya ihtiya¢ duymasi gayet normaldir. Dua, insanin yetersizliginin ve
kendisinin yaratana muhta¢ oldugunun bir gostergesidir. Dolayisiyla Hz.
Mevlana, Hz. Peygamber’in izinden giden bir Miisliman olarak kendi
acizliginin ve giicliniin eksikliginden haberdardir ve karsisindakine de bunu
her firsatta ifade etmektedir. Ciinkii ona gore asil olgunluk, eksikligini
bilmekten gecer. Hz. Peygamber de hem kendi hem de {immeti i¢in Cenab-1
Hakk’a yalvarip her seyi ylice yaratandan talep etmis ve {immetine de bunu
Ogretmistir. Allah’a siginmak kisinin kendisini dis etkenlerden korumasi igin
de gerekli olan bir eylemdir.

Sana “kul eiizii "yii okumak, ey tek olan Ilah, litfet, beni bu iifiiriiklerden koru,
feryat bu diigiimlerden!
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O biiyiicii karilar diigiimlere iifiiriirler. Onlarin serrinden sana sigimirum ey
imdada yetisen Ilah, medet demek gerekir.

Fakat azizim, bunu isinin, giictiniin diliyle de okumalisin. Soz dili gevsektir (5,
1042-44).

Dolayisiyla kisi, kainattaki her seyin Allah’1 andigini, dua ettigini bilmeli ve
kendisi de samimi sekilde kendisine ve c¢evresindekilere dua ve niyazda
bulunmalidir:

Aglaywp inlemek giiclii bir sermayedir. Kiilli rahmet ise daha gii¢lii bir
dadidrr.

Dad: ve ana, ¢ocuk ne vakit aglayacak diye bahaneler ararlar.
Allah da sizin hacet ¢ocuklarinizi, aglasin da siit meydana gelsin diye yaratti;

“Allah’1 cagirin” dedi; aglaywp inlemeyi birakma ki Allah in merhamet siitleri
cossun (2, 1951-54).

Hz. Mevlana, insanin bagka birinden dua almasinin da bireyler lizerinde etkili
oldugunu, “giinah islemeyen bir agzin” yaptig1 duanin kabul olacagi seklinde
anlattigt Hz. Musa kissasi ile bizlere bildirmektedir. Dolayisiyla egiticinin de
temiz bir agizla 6grencisine dua etmesinin onun bagislanmasina vesile olacagi
diisiincesini dolayli olarak anlatmaktadir:

Allah, “Ey Musa, bana su¢ etmedigin, kotii sdylemedigin bir agizla sigin, dua
et” dedi.

Musa, “Bende o agiz yok deyince Allah, “Baskasinin agziyla dua et”

Baskasimin agziyla nasil giinah edebilirsin? Yarabbi diye baskasinin agziyla
cagir” buyurdu.

Sen de oyle muamelede bulun ki agizlar, gece giindiiz sana dua edip
dursunlar.

Giinah etmedigim agiz, baskasimin dziirler dileyen agzidir (3, 380-84).

2.1.4.Seviyeye Gore Davranma

Hz. Mevlana, kisinin sdylediklerinin karsi tarafa etki seviyesini sadece
sOyleyenin degil sOylenilen yani hitap edilen tarafin da belirledigini ¢ok iyi
bilmektedir. O, muhatabin zeka diizeyinin sOyleyen tarafindan dikkate
alimmas1 gerektigini en acik ve 0z sekilde Fihi Md Fih’te sOyle ifade
etmektedir:
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Soz, dinleyenin anlayisi nispetinde gelir. O hikmeti ¢cekmedikce hikmet de
¢ctkmaz. Onu ne kadar ¢eker ve ondan ne kadar gida alirsa hikmet de ona o
nispette gelir (ilham olur) (Mevlana, 2010, s. 148).

Ayrica sozii talep edene sdylemenin gerekliligini de “... ¢iinkii soz, dinleyene
gore soylenir; terzi kaftant adamin boyuna gore biger.” (6, s. 1241) diyerek
net bir tavir ortaya koymaktadir. Ote yandan bugiin cocukla ¢ocuk olmak diye
tabir edilen ve ¢ocuklara seviyesine gore yaklagmay1 da 6nemli géren Hz.
Mevlana, “Biz de sozii herkesin anlayacagi, kavrayacag olgiide séyliiyoruz.
Ctinkii  Peygamber, ‘Insanlarla, onlarin akillar nispetince konusun,
akillarimiza gore degil’ buyurmustur.” (Mevlana, 2010, s.139) diyerek
muhataba goére hitabin ne kadar 6nemli oldugunu vurgular.

Her insanin farkli fitrat {izerine yaratildig1 diisliniiliirse hepsine ayni tarzda
yaklagmanin ve benzer sekilde muhatap almanin dogru olmadig1 goriilecektir:

Heniiz soz bilmez cahile bir seyler ogretmek i¢in kendi dilini terk etmek,

Onun dilince konusmak gerek. Ancak bu suretle senden bir bilgi, bir fen
ogrenebilir.

Biitiin halk da seyhin ¢ocuklart mesabesindedir. Nasihat verdigi zaman pire,
onlarin seviyesine inmek ldzim” (2, s. 3317-19).

Dolayisiyla Hz. Mevlana, egitim ydntemlerini uygularken veya oOnerirken
bireylerin hem akil, diislince, sosyal hayat ve seviyelerini dikkate almakta hem
de yasa bagli olarak biyolojik gelisimlerine gore hareket etmeyi de
onermektedir:

Hayvana takati derecesinde yiik yiiklet. Zayiflara iktidarlari nispetinde is
havale et!

Her kusun yiyecegi lokma, kendine goredir. Nasil olur da her kus bir inciri
(biitiin olarak) yutabilir?

Cocuga siit yerine ekmek verirsen zavalli yavruyu o ekmek yiiziinden 6ldii bil!
Ondan sonra disleri ¢ikinca kendi kendine onun ici ekmek ister.

Heniiz kanadi ¢tkmayan kus u¢maya kalkisirsa her ywrtici kedinin lokmast
olur.

Ama kanatlaninca o kendisinden teklifsizce, iyi ve kétii isltk olmaksizin u¢ar
(1, 579-84).
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2.1.5. Nasihat Etme, Ogiit Verme

Hz. Mevlana, insan egitimindeki nasihatin Onemini, anlattigi kissalarin
sonunda veya basinda verdigi ogiitler ile anlatmaktadir. Onun, nasihatler ile
vermek istedigi mesajlar arasinda insanlarin kusursuz olmadigi, hatalarinin
oldugu, yapilan isin daha iyisini yapabilecegi, yaptiklari sonucunda yanlist ve
hatay1 gorebilecegi gibi hususlar vardir.

Kur’an’in emirlerinden olan ve iyiligi emretmek, kotiililkten sakindirmak
anlamindaki “Emr-i bi’l-ma‘ruf nehy-i ‘ani’l-miinker”i birebir hayatina tatbik
eden ve uygulanmasi igin de ¢aba sarf eden Hz. Mevlana’nin nasihatteki temel
amaci da budur:

Ogiitciileri  gordiiniiz mii insaf edin de onlardan Ogrenmeye c¢aligin,
cekinmeyin (5, s. 1058).

Cuma namazini kilmak, namazi cemaatle eda etmek, halka iyilik yapmalarin,
Allah buyruklarim tutmalarimi emretmek, kotiiliikte bulunmaktan ¢ekinmek
lazim (6, s. 480).

Ey dégiitciilerin  ogiidiinii dinlemeyen, kétii yorus, nereye varwsan var,
seninledir! (3, s. 2969).

Kime 6giit miski fayda vermezse muhakkak o, kotii kokulara aligmigtir (4, S.
295).

Ote yandan 6giit veren hakkinda da baz1 dzellikleri belirten Hz. Mevlana’ya
gore Ogilitci karsi tarafin 6giidii alip almamasina bakmamalidir. Ayrica 6giit
alan kisi de 6gudi, sevdigi veya dost bildigi kisilerden aldiginda kendisini
kotii hissetmemeli ve 6giit verene kotii davranmamalidir:

Tanrimin miihiirledigi kulaga ogiit mii girer? Sonradan olan sey, ezeli hiikmii
nasil degistirir?

Fakat Kenan degilsin iimidi ile yine sana bir hos sz soyleyeyim: Nihayet bunu
ikrar edeceksin, bari kendine gel de ilk giine bak, son giinii gor! (4, s. 3367-
69).

Ben sana iyilik ettim, seni bu koétii isten kurtarmak icin ogiitler verdim.

Kétiiliigiinden bu iyiligin kadrini bilmedin... Ogiidiim, seni biisbiitiin azdirdi,
bana biisbiitiin cefa etmeye, beni biisbiitiin incitmeye basladin der.

Asagilik, kotii kisilerin huyu budur. Sen ona iyilik ettin mi o, sana kotiiliik eder
(3,s.2976-78).
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Fiille 6giit, halki daha ¢ok ¢eker; ¢iinkii her kulagr bulunanin ve sagur olanin
camina erigir. Isle ogiitte, emretme diisiincesi yoktur, onun halki etkilemesi
glicliidiir (4, s. 484-485).

Ogiitcii, yiizlerce ¢alisip ¢abalasa 6giidii duymak ve kabullenmek icin
dinleyende kabul edici kulak gerek (5, s. 1531).

2.2. Anlatima ve Uygulamaya Dayali Yontemler

2.2.1. Kissadan Hisse

Esasinda diisiincenin temelinde Kur’an’in oldugu bu uygulama bi¢imi, Hz.
Mevlana’nin eserinde ¢ok kez basvurdugu bir yontemdir. Mesnevi’de ¢ogu
yerde anlatilan gegmis kiiltlirlerin ve milletlerin hikayeleri, bireylere yol
gostericilik rolii iistlenmistir. Ebabil kuslarini, Fil ordusunu, Nemrtd’u, Lt
Kavmi’ni, Kartin’u ve Firavun’u anlatan bir¢ok kissada kisi adeta kendisini
bulacak ve kissadaki yerini belirleyecektir. Boylece kisi olumsuz hikaye ve
tecriibelerden ders alacak, iyi, giizel ve olumlu hikayelerden ise hissi olarak
mutlu sonuca ulasarak kendi diinyasini ona gore sekillendirecektir:

Ad ve Semud kavminin hikdyeleri ne icin séylenip duruyor? Peygamberlerin
nazik, nazenin olduklarini bilmen icin (1, s. 3307).

2.2.2.Kendini Dinleme — Kendini Arama / Biitiinii Gorme

Hz. Mevlana’ya gore egitimde gozetlemenin dnemi ¢ok biiyiiktiir. Clinkii kisi
gordiigiinii uygulamaya meyillidir. Béyle davranmak kisiye, egitimin birgok
yolundan daha kolay gelmektedir. Ancak Mesnevi’de 1srarla tizerinde durulan
gbzlem yontemi, gozlemin sadece kafa goziiyle olmadigidir. Fikrl davraniglar
aynt zamanda kalben yani kalp gozii ile de degerlendirilmelidir. Ciinkii
bireylerin yetistirilmesinde hem aklin hem de gonliin egitilmesi ve kemale
eristirilmesi esastir. Dolayisiyla kisi, edindigi nakli bilgileri kalp goziiyle
tartarak kesin ve en dogru bilgiye ulagsmanin yollarini aramalidir. Sadece kafa
goziiyle 6grenilen veya goriilen birgok bilginin kisiyi menfi yollara ilettigini
ifade eden Hz. Mevlana, goniil géziiniin tetkik ve incelemesinin de bireylerin
veya toplumlarim gelismesi ve degismesinde Onemli oldugunu
vurgulamaktadir:

Addan ve harften gecmek istersen hemencecik kendini tamami ile kendinden
arit (yok ol!)

Demir gibi demirlikten ¢ik, renksiz bir hale gel. Riyazatta tozsuz passiz bir
ayna ol!

Kendini kendi vasiflarindan arit ki asil kendi sdf, pak zatini géresin.
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O vakit kitap, miizakereci ve itistat olmaksizin gonliinde peygamberlerin
ilimlerini goriir bulursun (1, s. 3458-61).

Kendini unuttun mu seni anarlar... Kul oldun mu azat ederler! (3, s. 3076).

Mademki sen ne yiizgegsin, ne de denizci... Aklina uyup kendini denize atma!
(1, s. 1607).

Aklini basina devsir de isin oniine, sonuna dikkat et. Pervane gibi kendini
yakip yandirma! (3, s. 3813).

Goziin agikken de tasalanirsan bil ki goniil goziinii yummugsundur, onu ag!
(2, s. 87).

Ctinkii nur, géniilden dogar da bu goze vurur. Goniil olmasa goziin hicbir sey
goremez (3, s. 4315).

Kdinata bakan goniil gozii, goriir ki burada daima yeniden yeniye bozulup
diizelen seyler var (5, s. 787).

Ozetle birey kafa goziiyle gordiigiinii tartacak ve akla yatkinlig1 nispetinde
kalp gbziiyle bunu tatbike koyacaktir. Ogrendiklerinin veya gordiiklerinin
arkasindaki asil ména olan vahdete ve yaratictya ulasmay1 kendisine diistur
edinecektir. Gozetleme sonucunda edinilen bilgi ile kisi her seyin arkasinda
gergek bir mananin oldugunu hissederek yasayacak ve olan her seyi bir
olduranin oldugunu bilecektir. Bu da gozlem yoluyla 6grenme tiiriindeki
amacin, zerreye odaklanmak olmadigmin, biitiini gérmek oldugunun
gostergesidir:

Yeryiiziinde olsun, goklerde olsun... Bir zerre bile onun hiikmii olmadik¢a
kanat ¢irpmaz, harekete gelemez (3, s. 1902).

Yerdeki, gokteki zerrelerin hepsi, sinama ¢aginda Allah askeridir (4, s. 783).

Gozetleme yoluyla egitimde dikkat ¢eken 6nemli bir unsur, Hz. Mevlana’nin
hicbir sekilde taklidi kabul etmemesidir. Yani gozlem birebir taklitle
olmamalidir. Taklitgiligin, kisiyi hi¢cbir zaman dogru yola gétiirmeyecegini ve
bu hususta kisinin samimiyetinin 6énemli oldugunu belirten Hz. Mevlana’nin
Mesnevi’sinde gecen ¢ok sayida beyit, gozlem yoluyla egitim hakkinda bilgi
vermekte ve ornek olmaktadir.

Bir bilgiyi isiten kisi begenmez, kabul eylemez, feryat ederse o bilgi taklit
bilgisidir, 6grenilerek elde edilmistir( adama mal olmamigtir).

Ciinkii gecim elde edilmistir, goniil aydinlatmak icin degil. Bu ilim de, talibi
gibi asaglik diinya ilmidir.
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Bazi adamlar, havas ve avama goriinmek icin ilim 6grenmek ister, bu dlemden
halas olmak igin degil (2, 2429-31).

Bu swrri taklitsiz anlasan Allah liitfuyla nigsansiz bir hale gelir, hatife benzersin
(2, 512).

Taklit, her iyiligin afetidir. Saglam bir dag bile hakikatte samandan ibarettir
(2, 484).

2.2.3.0diil- Miikéfat / Ovgii- Motivasyon

Hz. Mevlana, giinlimiizde dahi halen gecerliligini koruyan diger yontemler
gibi 6diil verme yontemini de savunan bir 6gretici ve egiticidir. Olumlu
pekistirme olan 6diil, bazen bir ¢ocugun is bitirmedeki sorumlulugunu
artiracak bazen de bir yetigkini hayata kazandiran olumlu sonuglara vesile
olacaktir.

Yaratict Allah da kendisine siikiir ve hamd edilmesini ister... bu yiizden
insanin huyu da boyledir, o da kendisinin oviilmesini diler. Hele fazilette ¢evik
ve tistiin olan Allah eri, saglam tulum gibi o yelle doludur (4, s. 1195-96).

Cocuk mektebe kivrana, kivrana gider. Calismasina karsilik hichir sey
gormemigtir ki!

Fakat kesesine birka¢ para giindelik kondu mu geceyi hirsiz gibi uykusuz
gecirir (3, 5. 4587-88).

Mektebe git de sana kus alayim yahut kuru iiziim, ceviz ve fistik getireyim
diyeyim! (4, s. 2578).

Gecmiste de bircok Ogreticinin bagvurdugu yontem olan o6diil verme
metodundaki temel kavram esasinda ovgiidiir. Basari ile 6viilen, takdir edilen
bir birey, elde ettigi bu sevgi ve saygiy1 yitirmeme adina kendi i¢ diinyasinda
harekete gegecek ve bunun devami icin ¢aba sarf edecektir. Dolayisiyla kisilik
ve yaratilisa karsi degil de davranis ve ¢abaya karsilik elde edilen dvgiiniin,
kisinin yetisme ve gelismesi lizerinde olumlu etkiler dogurdugu bilinmektedir.
Bu nedenle olumlu davraniglar sergileyen bireyin dviilmesinde bir mahzur
yoktur. Burada 6nemli olan yapmadigiyla 6viilmek istenen kisiyle asil 6vgiiye
layik olanin ayirt edilmesidir:

Ars, kotii kisinin oviilmesinden titrer; suglardan ve siipheli seylerden korunan
kisi de kotii methedilince, metheden kigi hakkinda fena bir zanna diiser (1, s.
240).
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Bu lakaplar,, 6vmek icin soylerlerse oviilende bu sifatlar yoksa 6viis, dogru
olmaz ki (4, s. 223).

Fakat insan, o methe layik degilse, o methin ehli olmazsa yalanci yel, fayda
vermez... Tulumu yirtar, patlatir! (4, s. 1197).

Fihi Ma Fih’te Hz. Mevlana’nin, cocuklar i¢in 6grenmenin bir siire¢ oldugunu
anlatan su sozleri de bugiin dahi gegerli olan bir degerlendirmedir:

“... Mesela bir d6gretmen 6grenciye yazi yazmasini dgretirken, tek harfleri
bitirip sira satira gelince, dnce ¢ocuk bir satir yazip 6gretmene gosterir. Bunun
hepsi 6gretmenin nazarinda egridir. Fakat o yine ‘Hepsi giizel, iyi yazmisgsin;
aferin, aferin! Yalniz bu bir tek harfi biraz ¢irkin yazmigsin. Boyle olacak. Ha!
Su harfi de iyi yazamamigsin!” der ve cocugu incitmeden, incelikle boylece o
satirin birkag harfini kotiilemek suretiyle yaziy: diizeltir. ‘Soyle yapmali” diye
gosterir. Geri kalan1 begenir ve bu “Aferin” der. Cocugu iirkiitmez ve bu
aferinlerle onun zayif tarafim kuvvetlendirir. iste bu sekilde yavas yavas
ogretir ve ona yardim eder” (Mevlana, 2010, s. 165).

2.2.4.Ceza- Mahrum Biwrakma- Ali Koyma veya Hosgorii ve Sevgi
ile Muamele

Hig¢ siiphesiz ki diinyada farkli milletlerin asirlardir degisik yontemlerle
egitimde politikalar uyguladigi bilinen bir gercektir. Bu politikalar ig¢erisinde
gerek fiziksel gerekse psikolojik olarak uygulanan ceza yontemleri de
bulunmaktaydi. Ancak son yiizyilda artik bu uygulamalarin ¢ogu yasaklandi
veya bir sekilde ortadan kalkti. Buna ragmen egitimcilerin kimisi uygulanan
fiziksel veya psikolojik cezanin disipline olan etkisinden hareketle bunlarin
stirdiiriilmesini savunurken kimi egitimciler ise sadece fiziksel ve psikolojik
cezanin degil cezanin kendisinin de egitimde yerinin olmadigini savunmustur.

Ceza, arzu edilmeyen bir davramis veya hareketin yok edilmesi i¢in o
davranigin sonrasinda uygulanan harekettir. Ancak egitim-dgretimde cezanin
yerine geribildirimler bulunmaktadir. Yani ceza bireyde olumsuz durumlari
ortaya cikarttigl i¢in bunun yerine gormezden gelme, sozlii veya sozsiiz
uyaricilar kullanma, mesafe koyma veya mola verme, ortam degistirme, bir
iist yonetime bagvurma gibi bilinen bazi uygulama ve davraniglar1 yerine
getirmek daha uygun olacaktir.

Hz. Mevlana bu konuda ¢ok keskin bir sekilde tavrini ortaya koymaktadir.
Ceza verilecek kisi, yaptig1 arastirlmadan dogrudan yargilanmamali, bu
hususta aceleci davranilmamali, olumsuz tavirlar yerine tamir edici ve miispet
kalic1 ¢ozlimler iiretilmeli ve yumusak sozle karsilik verilmelidir:
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Sabir, sirat kopriisiine benzer, cennetse obiir tarafta. Her giizelin bir ¢irkin
lalast vardwr (2, s. 3147).

Maksada sabirla erisiliv, aceleyle degil. Sabret, dogrusunu Tanri daha iyi
bilir (1, s. 4003).

Ey Musa zamane Firavun'unun tapisinda yumusak séz soylemek gerek!
Kaynayan yagin tistiine su dokersen ocagi da yakarsin tencereyi de!

Yumusak séyle ama sakin dogrudan gayri bir sey soyleme... yumusak sozlerle
vesveseler satmaya kalkisma! (4, s. 3815-17).

Toprak yemeyi ddet edinmis adama bozuk diizen bir yumusaklik gostererek
toprak verme... seker daha iyidir de! (4, s. 3819).

Hatta bir bireyin yaptigi yanlisin, toplumun tamamina veya bir kesimine
yayilmasina da kars1 ¢ikan Hz. Mevlana bunu sdyle anlatir:

Hicbir su¢lu baskasinin sucunu ¢ekmedi. Hi¢bir kimse ekmegini bigmedi (2,
s. 731).

Bu tiir durumlar karsisinda miimkiin oldugu kadar kisinin affedilmesini ve ona
giizel huyla muamele edilmesini salik vermektedir:

Belayr def etmenin c¢aresi, sitem etmek degildir. buna ¢are ihsandir, aftir
keremdir (6, s. 2590).

2.2.5.Somuttan Soyuta — Yakindan Uzaga — Bilinenden
Bilinmeyene Ulasma

Hz. Mevlana, bireyin gordigii, yasadig1 veya dokundugu seyleri daha kolay
Ogrenebilecegi hususundaki goriisleri savunan biridir. O yagam1 boyunca basit
ve karmagik olmayani anlatarak kafa karigtiracak anlam ve ifadelerden uzak
durmus ve asil ulasmak istedigi soyut kavramlara kolaylikla erisilecegini
bilmis ve savunmustur.

Giliniimiizde bile halen gecerliligini koruyan bir {islup olarak kisinin 6gretimi
sirasinda ilk olarak somut nesnelerin goésterilmesi, 6grenmenin basinda somut
konularin daha siklikla ele alinmasi ve sonrasinda soyut kavramlarin
ogretilmesi 6nem arz etmektedir. Ogreticinin veya konusma yapan birinin
konusmasina bir hikaye, anekdot veya fikra ile baglamasi dinleyici i¢in dikkat
cekici ve kalici bir girisimdir. Dolayisiyla 6grenmenin amacina ulagmasi igin
ana konudan hemen Once anlatilmak istenenleri destekler nitelikte Ornek
hikdye, kissa veya fabllar vermek Onemlidir. Mesnevi’de Hz. Mevlana,

Syf. 348




8. Uluslararasi Bilimsel Rumi Kongresi/ Aralik 2023, YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi

Ogrenme sirasinda somut yani miisahhas olandan soyut yani miicerret olana
gecisi bizlere siklikla, Allah’in varligi ve yarattiklari izerinde 6zetlemektedir.
Ona gore Cenab-1 Hakk’i layikiyla tanimak ve onun yolunda bir kul
olabilmek, ilk olarak onun yarattiklar1 tizerinde diisiinmeyi gerektirir. Yani
diger tabirle en ufacik bir yaprakla dahi ilahi manaya ulastirmak 6gretimde
temel gaye olmalidir.

Bir diger anlatim bigimi olan yakindan uzaga kurami da aym sekilde
Mesnevi’de siklikla bagvurulan yontemlerdendir. Hz. Mevlana, bilgi talep
eden Ogrenciye Oncelikle 6zel olan1 tanimasini ve ardindan genel olana
yonelmesini 6nermektedir. Boylece 6zel olanin yani yakindakinin gecici
oldugunu genel olanin yani uzaktakinin ise kalic1 oldugunu anlayacagin ifade
eder:

Zaten her bilen kisi, aklen bilir ki hareket edenin bir hareket ettiricisi vardr.
Sen onu goziinle gormiiyorsan eserleri goriiniiyor ya... Onlara bak da anla!

Beden de canla hareket eder: fakat cam gormezsin. Gérmezsin ama tenin
hareketine bak da cant anla! (4, s. 153-55).

Eski bilgilerin yeni bilgilere sebep gosterildigi ve yeni bilgilerin eski bilgilerin
sonucu oldugu ilkesi olan bilinenden bilinmeyene ilkesi Mesnevi’de de
karsimiza ¢ikan yontemlerdendir. Eski bilgilerin hatirlanmasini, ¢agrilmasini
ve onlardan yararlanilmasini gerektiren bu kavramin temel amaci ise edinilen
yeni bilgilerin daha kalic1 olmasi ve saglam temeller {izerine bina edilmesidir.

Hz. Mevlana’nin, Mesnevi’de kiyas yoluyla yani zihnin bilinenden yola
cikarak bilinmeyeni bulma faaliyetini en giizel sekilde anlattigi hikaye,
“Nahivci ve Denizci” hikdyesidir. Hikdyede nahivci ile denizcinin arasinda
gecen konugsmada dilbilgisi bilmeyen denizci ve ylizme bilmeyen dilbilimci
ile hatirlatmak ve &gretilmek istenen esas bilgi, Allah’ta yok olmay1 yani
teslim olmayi bilmek oldugudur. Dolayisiyla burada anlatilmak istenen
dilbilgisi veya yiizme bilmek ilk bilinen kavramlardir. Arkasindaki asil mana
ise, dilbilgisi veya yiizme bilmemenin yokluk bilgisini bilmemek kadar 6nem
tagimadigidir. Hz. Mevlana bunu hikdyenin sonunda soyle ifade etmektedir:

Iyi bil burada mahiv bilgisi lazim, nahiv bilgisi degil. Eger mahiv bilgisini
biliyorsan tehlikesizce denize dal!

Deniz suyu, 6liiyii baginda tasir. Fakat denize diisen adam diri olursa nerede
kurtulacak?

Sen de eger beseriyet vasiflarindan oldiinse hakikat sirlart denizi, seni baginin
tistiine kor. (1, s. 2841-43).
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2.2.6. Karsiikli Konusma- Soru - Cevap veya Dogruyu Bulma

Egitici ve talebenin anlatilan konuyu veya yapilmasi istenen davranisi birlikte
uygulamasi, talebe i¢in 6grenmenin daha kolay ve kisa siirede olmasim
saglayabilir. Boyle bir egitimde O6grencinin eksik oldugu kisimlar veya
talepler egitici tarafindan tespit edilir. Egitici, 68renci ile karsilikli konusma
slirecinde ¢esitli sorular sorarak Ogrencinin konuya ne kadar hakim olup
olmadigini tartarak ona diislincelerini kabul ettirmeye yonelik ciimleler kurar
ve sonunda anlatilmak istenen konu veya kavrami buldurarak &grencinin
O0grenmesini saglar. Dolayisiyla 6grenciye diisiinme aligkanlig1 kazandiran bu
teknigi Hz. Mevlana da Mesnevi’de siklikla kullanan biridir. Hikaye veya bir
konu anlatirken dinleyeni de konuya ¢ekmek i¢in dinleyiciye kendi ic
diinyasinda cevaplarin1 verebilecegi sorular yoneltir. Mesnevinin birgok
yerinde bu tiir anlatim1 gérmek miimkiindir:

Ey ogul! Bagi ¢z, azat ol. Ne zamana kadar giimiis, altin esiri olacaksin?
Denizi bir testiye dokersen ne alwr? Bir giiniin kismetini... (1, s. 19).

Ey haywrsiz evidt! Nihayet sen Ademoglusun, ne vakte dek alcakhigi seref
sayarsin.

Niceye dek “ben dlemi zapt edeyim, bu ciham kendi varligimla doldurayim”
dersin?

Diinyayr bastanbasa kar kaplasa giinesin harareti, bir goriiniiste onu eritir (1,
s. 541-43).

Her zahmete, her mesakkate kizar, kinlenirsen cildlanmadan nasil ayna
olacaksin?” (1, s. 2980).

2.2.7.Goz Temast Kurmak

Egitimde, egiticinin 6grencisi ile goz gdze gelmesi yani sozsiiz iletisimin
kaynagi olan goz temasi, kisiler arasindaki iletisimin sozsiiz mesajlagsma
kismidir. Bireyin iginden gegenleri, bildiklerini, bilmediklerini samimi ve agik
sekilde ortaya koyan iletisim yontemidir. Bir¢ok kisi karsisindakinin sadece
gozlerine bakarak onun ne demek istedigini veya neler diyebilecegini
kestirebilmektedir. Dolayisiyla egitimde goz temasi kurmanin egitici igin
Oonemi bilyiiktir.

Bu hususta Hz. Mevlana gozi, kafa gozii ve kalp gozi olarak iki sekilde ele
alarak esasinda kisinin kafa goziiniin goniildeki her seyi agiga vurdugunu,
soze gerek kalmadigim1i veya kalbi yonlendirdigini de dolayli olarak
anlatmaktadir.
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Esasinda g6z iizerine soyledigi asagidaki ilk beyit onun bu konudaki tiim
diisiincelerini ifade eder niteliktedir. Ciinkii her sey goz ile baglamaktadir ve
g0z her seyden Once insan-1 kamildir:

Insan gozden ibarettir. Geri kalam bir deridir. Goz de, dostu goren goze
derler (1, s.1406).

A ululuk 1ss1 Allah’in 15181 Hiisamettin, goriiyorsun madem ki; sozden ne
istersin ki? (4, s. 2077).

Tedbir ve ihtiyat sopan yoksa bir gozliiyii kilavuz edin (3, s. 277).

Go6z insan viicudundaki organlar igerisinde egitime en yatkin olan organdir.
Bu ylizden bireyin hayata kazandirilmasi ve ilahi agki bulabilmesi i¢in 6nce
bas goziine hitap etmeli sonra goniil goziinii giizelliklerle doldurmak
gereklidir. Kafa goziiniin yolu kalp goziine ¢ikan kisi gergek goriisii elde etmis
kisidir:

Mecnun dedi ki. “Sen, bastanbasa suretten, cisimden ibaretsin. Gel de benim
goziimle bir bak! (3, s. 572).

Gozleri agik, fakat gonlii uykuda nice adamlar var... Zaten su ve toprak ehli
olamin gozii ne gorebilir ki?

Fakat gonlii uyanik olanmin bas goézii uyusa bile gonliinde yiizlerce goz agilir.
Goniil ehli degilsen uyanik ol, uyuma. Bir goniil iste, miicadeleye giris.

Goénliin uyandi mi giizelce uyu. Gayri goziinden ne yedi kat gok kaybolur, ne
alti cihet! (3, s. 1222-25).

Buraya kadar anlatilanlar1 6zetlemek gerekirse; Hz. Mevlana, temelinde
Kur’an-1 Kerim’in yaptinmlarinin ve Hz. Peygamber’in yasam bigiminin
oldugu bir egitim sistemi ic¢inde bireyin, hakiki méndya daha rahat
ulagabilecegini savunan bir egiticidir.

Bunun i¢in uygulanacak egitimin kaynagi da kisinin terbiyesine yani edebine
dayanmaktadir. Ozellikle edep kavrami iizerinde yogunlasan Hz. Mevlana,
egitim veya terbiye kelimesine edep kelimesini de yliklemistir. Hatta edebin
egitimdeki yerini belirlerken onu, edepsizlerin yaptiklarina tahammiil etmek
ve agir1 bir tepki vermemek olarak tarif eder ve edepli olmanin egitim igin
gerekli oldugunu dolayli olarak ifade eder:

Ey Miisliiman, edep nedir diye arar sorarsan bil ki edep, ancak her edepsizin
edepsizligine sabir ve tahammiil etmektir.
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Kimi falan adamin huyu kotii, tabiati fena diye sikdyet eder goriirsen,

Bil ki bu sikdyetcinin huyu kétiidiir, kotiidiir ki o kotii huylunun kotiltigiinii
soyliiyor!

Cuinkii iyi huylu, kotii huylulara, fena tabiatlilara tahammiil eden, onlarin
kotiiliigiinii soylemeyen kisidir (4, s. 771-74)

Ayrica Hz. Mevlana, egitimin gereklili§inde edepli olmanin ve edeplilerin
yaninda olmanin 6nemini vurgularken er olmayan kisilerle is tutmamanin da
ehemmiyetini anlatmaktadir. Ciinkii Hz. Mevlana’ya gore bdyle kisiler safi
bozar ve kisiyi her an yalniz birakabilir:

"Kaypak arkadaglara uyma, ¢evir onlarin yapragini!

Ctinkii onlar sizinle yoldas olurlarsa gaziler de saman gibi i¢siz bir hale
diiserler.

Size uymus goriiniir, sizinle beraber safa girerler ama sonra kagarlar, safi da
bozar perisan ederler (3, s. 4021-23).

3. Egitimcinin Ozellikleri

Egitimde her ne kadar cesitli model, program veya farkli uygulamalar
belirlenerek muhataba en faydali sekilde ulasmak egitimin oncelikli plan ve
alanlart ise de buna ulagsmak i¢in egitimi verenin de o derece 6nemi siiphe
kabul etmeyen bir gergektir. Ciinkii bilgiyi alanin, bilgiyi aktaranla dogrudan
iligkisi vardir.

99 (13

Mesnevi’de Hz. Mevlana egitimciler i¢in, “seyh”, “pir”, “miirsid”, “goniil
sahibi”, “arif” ve “kamil insan” gibi kavramlar1 kullanmistir. Kullanilan
kavramlar farkli ve ¢esitli olsa da asil maksat, (bugiiniin 6gretmen kavramiyla
ifade edilen) egitim ve Ogretim faaliyetiyle ugrasan, formasyonunu
tamamlamis, gergek benligini, kazanmis bilge kisidir (Bayram, 2001: s. 31).

Mesnevi’den hareketle egitimciler i¢in, Hz. Mevlana’nin iizerinde dogrudan
ya da dolayl1 olarak durdugu 6zelliklerini sdyle siralamak miimkiindiir:

1. Egitimci kilavuzluk yapabilen, meslegini bilen ve sevendir: Kendini
bilen ve yaptiginin bilincinde olan dgretici hem konuya vakiftir hem
de talebesini iyi tanir.

Kilavuzsuz yola gidene iki giinliik yol, yiiz yillik yol olur.
Kadbe'ye delilsiz giden bu bast donmiis zavallilar gibi zillete diiser.
Ustaya miiracaat etmeksizin bir sanat tutan kisi sehre de alay mevzuu

olur, kéye de! (3, s. 588-90).
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Miirit, énden giden, kilavuz olan seyhi stnamaya kalkisirsa esektir (4,
s. 374).

Yiiri, sarhoslardan kilavuzluk arama. Elbisesi parampar¢a olana
yamadan bahsetme (2, s. 1769).

Akilly ona derler ki elinde mesalesi vardir... Kafilenin éniinde gider,
onlara kilavuzluk eder (4, s. 2188).

Insana kol kanat akildir. Adamin akli olmazsa kendisine baska bir akli
kilavuz etmesi gerektir.

Yaiistiin ol ya iistiinliigii ara. Ya goriis sahibi ol yahut bir gériis sahibi
ara (6, s. 4075).

Koriin kilavuzla gitmesi elbette daha iyidir. Ciinkii bundan insana bir
ayip gelirse, obiiriinden yiiz ayip gelir (6, s. 4108).

Dadi, siit emer ¢ocugunu tirlii, tiirlii nimetlerden gidalandirir (3, S.
46).

Sebebi bilinmezse tedavisi giiglesir... Hangi ilag iyi gelecek? Yiiz tiirlii
ihtimal vardir. Fakat sebebi bilindi mi is kolaylasir. Sebeplerini
bilmek, bilgisizligi giderir (4, s. 272-73).

Egitimci yeniligi icinde barindirandir: Durgun sular bulanik ve pis
olur. Bunun i¢in egitimci daima hareket halinde olmali ve kendini
yenileyerek muhatabina bunu aktarmalidir.

Insan bir agaca benzer, ahdi de agacin kokiine. Kokiin iyilesmesine,
saglamlagmasina ¢alismak gerek (5, s. 1166).

Her nefeste diinya yenilenir. Fakat biz, diinyayr 6ylece durur
gordiigtimiizden bu yenilenmeden haberdar degiliz (1, s. 1144).

Egitimci talebesine karsi bir ruh doktorudur: Bireyin i¢ alemindeki
gelgitleri goren ve onlar1 dinginlestirmeyi bilendir.

Onlar, insami g@idalarla, meyvelerle doyuran kuvvetlendiren
doktorlardwr... Hayvani can, onlarin tedavisiyle kuvvet bulur, yasar.
Bizse is ve s6z doktorlariyiz. Bize ululuk nurunun 15181 ilham
vermektedir (3, s. 2704).

Egitimci sabreden, affeden, hosgorii sahibi ve yiice goniillii
olmaldir: Sabrin sonunu diisiinen ve muhatabina yumusak ses ve
sozle yaklagan 6gretmen her zaman i¢in talebesini etkilemeyi basarir.
Seker gibi s6z sdylemek istersen sabret, haris olma, bu helvayr yeme!
(1, s. 1600).

Maksada sabirla erisiliv, aceleyle degil. Sabret, dogrusunu Tanrt
daha iyi bilir (1, s. 4003).

Soz soyleyen kemal sahibi olursa soz soyleme sofrasini yaydi mi
sofrasi, her cesit aslarla doludur. Hi¢cbir konuk mahrum kalmaz.
Herkes o sofrada kendi gidasini bulur (3, s. 1895-96).
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Ey Miisliiman, edep nedir diye arar sorarsan bil ki edep, ancak her
edepsizin edepsizligine sabwr ve tahammiil etmektir (4, s. 771).
Hiddet ve sehvet insani sasi yapar; dogruluktan ayirir. Garez gelince
hiiner ortiiltir. Goniilden, goze, yiizlerce perde iner (1, s. 333-34).

5. Egitimci yokluk bilgisinin pesinde ve ilahi askla hemhal olmalidir:
Alszklar, yoklukta ¢adir kurarlar... Onlar, yokluk gibi bir renktedirler,
bir tek ruhlart vardwr onlarin! (3, s. 3024).
Deniz suyu, oliiyii basinda tasir. Fakat denize diisen adam diri olursa
nerede kurtulacak? Sen de eger beseriyet vasiflarindan dldiinse
hakikat sirlart denizi, seni baginn iistiine kor (1, s. 2840).

Buradaki maddelerin sayisini artirmak ve Mesnevi’den o6rnekler getirmek
elbette miimkiindiir. Yukarida zikredilen egitimcide olmasi gereken ilmi,
akli, insani ve kalbi vasiflara akla gelen her tiirlii giizel, makul ve mantikli
madde Mesnevi’den ¢ikarilabilir. Ciinkii Mesnevi bir egitim ve hayat
kitabidir. Ancak anlatilmak istenen temel diisiincenin yeterince
aciklandig1 disiiniilerek egitimin insanlar i¢in neden gerekli oldugu yine
Mesnevi’den hareketle agiklanmaya devam edilecektir.

4. Egitime Muhtachk ve Egitimde Ulasimak Istenen Amag

Caligmanin ilk boliimlerinde de ifade edildigi lizere Hz. Mevlana’ya gore
egitim, ihtiyacin bir sonucudur. Yani bireyin yaratilis itibariyle noksan ve ham
olmasi onun egitime ihtiya¢ duydugunun en biiylik gostergesidir. Cilinkii insan
ne kadar gii¢ elde ederse etsin yine de eksiktir ve muhtactir. Kendisine sunulan
biitiin uzuvlar ile iyiyi, dogruyu, giizeli ve gercegi bulmak, ona yonelmek,
arastirmak ve 6grenmek zorundadir. Biitiin bu kéinat ve insan viicudundaki
her zerre bir araya gelerek bosu bosuna insana hizmet etmemektedir.

Dolayisiyla Hz. Mevlana’ya gore egitimden maksat, 6nce kendini taniyan ve
bilen, sonrasinda Cenab-1 Hakk’1 bulan, bilen ve taniyan biri olarak kamil bir
insan olabilmektir. Ote yandan kisinin her dgrendigi bilgi ve hiiner de yine
kendisi i¢indir. Bu diinyada ¢ok biiyiik isler yapmis ve hiinerler géstermis
olabilir. Ancak asil yaratilis gayesine uygun bir hayat siiriilmiiyorsa kisi,
biitiin bu yapilanlarin bos oldugunu da bir giin anlayacaktir. Yaratilmiglarin
en sereflisi olarak bireyin, Allah’in bahsettigi bu payeye yarasir sekilde
yasamasi esastir:

Insan her isi yapabilir, fakat yaratilmasindaki maksat ibadettir (3, s. 2987).

Diigiimleri agmakla ugrasa ugrasa kocaldin, baska birkag diigiimii de
¢oziilmiis sayver!
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Astl bogazimizdaki ¢oziilmez diigiim sudur: Sen kendini bil, bakalim, asagilik
bir adam misin, yoksa bahtt yaver bir adam mi?

Adamsan bu miiskiilii ¢oz. Insan nefsine sahipsen nefsini bu yolda sarf et.

Tut ki mana dlemindeki varliklar: da bildin, cisimlerle beliren varliklar: da
bildin; ne ¢ikar bundan? Sen asil kendi haddini bil; ciinkii bundan kagip
kurtulmana imkdn yok!"

Kendi haddini bilince de artik bu hadden ka¢ da ey toprak eleyen, hadsiz
aleme ulas (5, s. 561-565).

Kur’an’m 15131nda ve Hz. Peygamber’in yolunda gecirdigi biitiin 6mrii
boyunca her diigiincesiyle insan-1 kamili ortaya c¢ikarmanin Oneminden
bahseden Hz. Mevlana’ya gore egitim, insani en son mertebe olan Allah’a
yaklagtirmalidir. Bunun i¢in de birey daima kendini yenilemeli ve
degistirmelidir. Her an yeni bilgi ve hiinerle kendisini yetistirerek i¢indeki
“kulu ortaya ¢ikartmalidir. Ciinkii kiginin bilgili ve hiinerli olmas1 her zaman
onu Allah’a yaklagtirmayabilir. Aksine sapikliga ve batakliga da goétiirebilir:

Adam, malin sebati yoktur, gece gelir, giindiiz dagiliverir.
Giizelligin de degeri yoktur. Bir diken yarast ile renk solup sarariverir.

Biiyiik bir adamin oglu olmak da bir sey degil. Bu ¢esit gengler mala miilke
gururlantr.

Nice biiyiik adamlarin ogullart vardir ki kotiiliikte bulunur, yaptig1 kotii ig
yiiziinden babasina bir ar olur.

Hiinerli, bilgili kisi iyidir ama Iblisten ibret al, ona da az tap.

Onun da bilgisi vardi ama din aski yoktu, bu yiizden Adem’in yalmz topraktan
yaratilan suretini gordii.

Ey emin kisi, bilgide ne kadar ileri gidersen git onunla gaybr géren goziin
agilmaz ki! (6, s. 255-61).

Verilen egitimin sonunda bireyden beklenen, ezel bezminde kul olarak
Allah’a verilmis s6ze uymak ve onu unutmamaktir. Diinyada gecirilen her
giinde verilen bu soze layik sekilde yagamak Onceliktir:

Insan bir agaca benzer, ahdi de aSacin kokiine. Kokiin iyilesmesine,
saglamlagmasina ¢alismak gerek (5, s. 1166).

IIminle gururlanma da ahdini biitiinlemeye bak. Ciinkii bilgi kabuga benzer,

ahitse onun i¢idir (5, s. 1170).
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Egitimden maksat sadece diinyaya veya toplumdaki herhangi bir varliga karst
her tiirlii bilgi ve hiineri 6grenen kisiler yetistirmek degildir. Asil amac,
bireysel manada kullugunun farkina varan bireyler ortaya c¢ikarmaktir.
Dolayisiyla kisiye, kendi i¢inde kendisi ile olan biitiin soru ve sorunlar
halledebilecek kabiliyette oldugu oOgretilmelidir. Bundan sonrasi, kisinin
kendi hiinerini veya noksan kisimlarini gérmesi i¢in yeterli olacaktir.

Oliiden diriyi ¢ekip ¢ikarinca élen, dogru yolu bulur (5, s. 549).

Ol ki hichir seye ihtiyact olmayan diri Allah, éliiden diri meydana getirsin.
Allah, bu olii bedenden meydana bir diri getirsin (5, S. 551).

Birisi minareyi goriir, minaredeki kusu géremez. Minaredeki hiinerli dogani
gozii alamaz.

Ikincisi, kanatlarini ¢irpan kusu goriir, fakat kusun agzindaki tiiyii géremez.
Allah nuru ile bakansa hem kugu goriir hem agzindaki tiiyii (6, s. 1140-43).

Egitimde hem egitimci hem de egitilen daima ileriyi ve yeniyi gérmeli, giizeli
diisiinmelidir. Ciinkii yenilik insanda goniil rahatlig1 olusturur, ruhunu tazeler:

Her zaman yeni bir suret, her an yeni bir giizellik gérmedeyim... yeni gérmekle
de elem ve usang kalmaz, insan daima yeniden yeniye neselenir durur (4,
3264).

Her nefeste diinya yenilenir. Fakat biz, diinyayt éylece durur gérdiigiimiizden
bu yenilenmeden haberdar degiliz (1, s. 1144).

Her eski yapyn yaparlar, yenilerlerken eski yapiyr yikmazilar mi? (4, s. 2350).

Isin sonunu géren gozlere ne mutlu. Onlar, bedenin bozulup ¢iiriiyiisiinii
goriirler (6, s. 1357).

Sonug:

Yukarida anlatilanlari tek ciimle ile “Kula lazim olan besikten mezara kadar
egitimdir” soziiyle 6zetlemek miimkiindiir. Clinkii gerek egitici olsun gerek
egitilen olsun su diinyada her kisi birer talebedir ve hakiki bilgiyi elde etmek
icin daima talep etmelidir.

Diistinceleri ve yasantis1 Kur dn’la slinnete dayanan, tiim insanligin hizmetine
adanmus bir kisilik olarak Hz. Mevlana’nin gecmiste oldugu gibi gelecekte de
insanliga 151k tutmaya devam edecegi asikardir. Ciinkii onun yasami boyunca
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egitim, terbiye veya insan {lizerine soylediklerinin tek gayesi, Allah’a kul ve
topluma faydali olabilen bireyler yetistirmektir.

Dolayisiyla Hz. Mevlana’nin egitim listesinde, matematik, tip, misiki, sema,
g0k bilimi ve dini ilimler basta olmak iizere ¢ok sayida farkli bilim, sanat ve
ilim dalin1 bulmak miimkiindiir. Yani 6grencinin, talep edenin veya muhatabin
akli ve kalbi bilgilerine gore onlara yaklasan Hz. Mevlana’nin egitimdeki
amaci, insan-1 kamildir demek de miimkiindiir.

Ona gore insan noksandir ve bu noksanligini iyi bir egiticinin 6nderliginde
giderebilir. Ciinkii insamin bedeninde ve ruhunda bu cevher vardir. ihtiyag
olan ise bunun agiga ¢ikarilmasidir. Bunun ana dayanagi olarak Kur’'dn 'daki,
insanin nefsi ve onun farkli asamalarini anlatan ayetlerden de hareketle, Hz.
Mevlana’nin terbiye konusundaki temel diisiincesi, kisinin bir egitim ve
terbiye dahilinde nefsini kirabilecegi ve olgunlasacagidir. ilahi aski bulan
birey hem toplumda hem de Allah’in huzurunda degerli bir mertebeye ulagmis
olacaktir.

Onun diistincesinde kii¢lik alem olan insan, biiyiik alem olan kéinatin 6zii ve
sebebidir. Bunun i¢indir ki Cenab-1 Hakk’1n tecellisi en giizel sekilde insanda
goriiliir. Bu da ancak yaratilanlarin en sereflisi olan insanlar arasindaki,
Allah’1n en giizel sekilde tecellisinin goriildiigii insan-1 kamil’de ortaya cikar.

O, insani en zirvedeki olarak ele alir. Bu nedenle ona biiyik degerler
yiikleyerek, kisinin baska bir kisiyi kendinden asagi gérmemesini ve diger
biitiin etkenlerden siyirarak kisiyi sadece insan oldugu i¢in sevmeyi egitiminin
temel amaglar1 arasinda goriir. insanlar1 seven kisinin onlara hizmetinin de
siirsiz ve sualsiz olacagimi bilen Hz. Mevlana’nin egitmenlerden istegi,
insanlara sayg1 ve sevgi gostermenin bir merhalesi olan sinirsiz ve hosgoriilii
hizmeti de One c¢ikararak egitmenlerde bu hasletlerin olmasidir. Ciinkii
bilgisiz, sabirsiz olan ve hosgorii sahibi olmayan kisilerin insanlara énder
olmak i¢in basa gegmesi, kilavuzluk etmesi o toplum i¢in yikimdir:

Bilgisizlere, gectikleri mevkiin yaptigi fenaligy, yiizlerce aslan bir araya gelse
yapamaz! (4, 1439).

Tamahkdr adamin goziiniin oniinde makam ve altin hayali, gozdeki kil gibidir
(2, s. 580).

Eskicilerde sabwr ve hilm olsaydi hepsi de 6grenir, yeni ayakkabi diker,
ayakkabict olurlard: (4, s. 3352).

Bu azmini sakin hor gérme, ehemmiyetsiz sanma... Bu yolda sabir lazim,
cekilecek mihnetlere tahammiil gerek! (4, s. 466).
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[Biz] riisvet alan para-pul padisahi degiliz; paramparca [olmug] goniil
hirkalarin diker yamariz biz (Mevlana, 1992: 2, s. 381)

Son s6z olarak Hz. Peygamber’in ayaginin tozu oldugunu 1srarla vurgulayan
alim ve onder Hz. Mevlana’nin nasil bir 6gretici oldugunu, evrensel bir fikirle
Islam’a olan katkilarim apagik ortaya koyan su sozlerini burada zikretmek
noksan olan biz insanlar i¢in 6nem arz etmektedir:

Yetmis iki millet kendi sirrimi bizden dinler, biz iki yiiz millet ve mezhebi tek
perdede birlestiren ney gibiyiz.

Pergel gibi bir ayagimla seriat iistiinde saglamca durdugum halde,
diger ayagimla yetmig iki milleti dolasiyorum. (FurGizanfer, 1963, IV)
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Romance and romantic questions are Shams-e-Tabriz's legacy and conduct
embedded in Mawlana Jalal-ud-Din's thoughts and conduct. Molavi's life is
divided into before and after meeting Shams-e-Tabrizi. Asceticism, the
school, and the monastery were his refuge in the first period. Still, he was a
passionate lover in the second period, and poetry, sonnets, and songs were his
language. Shams-e-Tabrizi greatly influenced Molavi as a mysticism pioneer;
this romance made him eternal.

He admitted the influence of Shams and called him 'my Shams' or 'my God.'
It seemed that Shams was the messenger of God to cause a spiritual change in
him and make him the leader of the lovers of the world. The present study
explores the role of Shams in Molavi's spiritual evolution.

It discusses romance embedded in his poems as the best legacy of this great
mystic influenced by Shams and his thoughts. Romance quality, value, the
position of love and intellect, and the description of love were in his poems
also investigated in the current study.
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Mevlana Mesnevi’si Siirleri ile Mimari Yapida Aydinhik Konusu

Luminosity in Architectural Structure based on Mathnawi Mawlavi's
Poetry

Shabnam GOLKARIAN!
Orcid: https://orcid.org/0000-0002-1858-0133
E. mail: shabnam.golkarian@neu.edu.tr
DOI: https://doi.org/10.32955/neuram2023-12-8.ch26

Abstract:

The precious work of Jalal ud- Din Muhammad Balkhi, known as Mawlana
(Rumi), called Mathnawi Manevi, includes many issues related to human life
from a mystical perspective. This article aims to analyze and research one
scientific-mystical data in Mathnawi, which deals with the way of life and
suitable and graceful conditions for man and society. Light is a crucial theme
in mysticism, and Rumi explored it extensively. Influenced by Islamic culture
and its primary sources, Rumi investigated the types and uses of light, which
have been paid attention to in the trend of human societies, especially in
oriental-Islamic architecture. Rumi's discussions in Mathnawi's book include
stable and unstable lights and different colors forming individual personalities
and influencing the human soul and psyche.

This article, concerning dependent and independent variables, attempts to
discuss the reasons for Rumi's approach to color and light in architecture and
their application to investigate the benefits and functions of light in this world
and the hereafter and compare Rumi's light thought with architectural detail.
In addition, the essential and central element of light in mysticism should be
explained quickly and comprehensibly by relying on Rumi's personal
experiences and heavy and difficult epistemological topics.

Keywords: Rumi, Mathnawi, The role of light in architecture, Islamic
architecture, Mysticism in architecture.
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Ozet:

Mevlana (Rumi) adiyla taninan Celadleddin Muhammed Belhi'nin Mesnevi
Manevi adli kiymetli eseri, tasavvufi agidan insan hayatina iliskin pek ¢ok
konuyu icermektedir. Bu makale, Mesnevi'de yer alan, insan ve toplum igin
uygun ve giizel sartlari, hayat tarzini konu alan ilmi-tasavvufi bir veriyi tahlil
etmeyi ve arastirmay1 amaclamaktadir. Isik, tasavvufta 6nemli bir temadir ve
Mevlana bunu kapsamli bir sekilde arastirmistir. Islam kiiltiiriinden ve onun
ana kaynaklarindan etkilenen Mevlana, insan toplumlarinin egiliminde,
ozellikle de dogu-islam mimarisinde dikkat edilen 151k tiirlerini ve
kullanimlarmi arastirdi. Mevlana'nin Mesnevi'deki tartigmalari, bireysel
kisiliklerin olugsmasinda ve insan ruhunu ve psikolojisini etkilemede sabit
1siklar ve degisken 1siklar ile farkli renkler konusunu igermektedir. Bu makale,
bagimli ve bagimsiz degiskenler agisindan, Mevlana'nin mimaride renk ve
1518a yaklasiminin nedenlerini ve bunlarin uygulanmasimni tartigsarak, 1s18in
diinya ve ahiretteki faydalarini ve islevlerini arastirmay1 ve Mevlana'nin 1g1k
diisiincesini mimari detaylarla karsilastirmay1 amaglamaktadir. Ayrica 6nemli
ve merkezi bir unsur olan 1181n tasavvufta kullanimi, Mevlana'nin kisisel
tecriibelerinden, agir ve zor epistemolojik konulardan yola ¢ikilarak kolay ve
anlasilir bir sekilde anlatilmalidir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Mimaride 1s181n rolii, islami mimari,
Mimaride tasavvuf.

*x*x

Giris: :
1. Mesnevi Molevi Siirlerine ve Mimariye Giris

13. yiizy1l Iranli sairi, filozofu ve ilahiyatgist Mevlana Celaleddin Rumi, derin
Ogretileri ve siirleriyle diinyada silinmez bir iz birakmugtir. Caligmalart
oncelikle Sufi gelenegi ve manevi aydmlanma ile iligkilendirilse de,
Mevlana'nin etkisi dini ve edebi c¢evrelerin ¢ok Otesine uzanmaktadir.
Mevlana'nin fikirlerinin derin etki yarattig1 alanlardan biri de mimarliktir.
Onun birlik ve uyum felsefesi, mimarlara ve tasarimcilara fiziksel olan1 agan,
ruhsal ve duygusal alemlere ulasan alanlar yaratma konusunda ilham verdi.
Mesnevi Molavi'nin siirleri mimari yapilarda 1s181n kullanimi ve diizeylerine
dair aydinlatici tartismalar sunmaktadir.

Mimaride bu genellikle 151811, sesin dikkatli kullanimi1 ve 6gelerin uyumlu bir
atmosfer yaratacak sekilde diizenlenmesiyle saglanir. Sufizmde 151k genellikle
ilahi aydinlanmanin sembolii olarak goriiliir ve mimarlar, hem gorsel olarak
biiyiileyici hem de manevi agidan canlandirict mekanlar yaratmak igin vitray
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pencereler, karmasik mozaikler ve geometrik desenler gibi unsurlar
tasarimlarina dahil etmislerdir. Bu tartigmalar, aydinlatma tasarimi ilkelerinin
bina estetigi ve islevselligine dahil edilmesinin 6nemini vurgulamaktadir.
Mesnevi Molavinin siirleri 151k ve mimari arasindaki iliskiye dair degerli
bilgiler sunarak mimari tasarimda aydinlatmanin dikkatli bir sekilde ele
almmas1 ihtiyacinm1 vurguluyor. Siirler, 15181 stratejik kullaniminin bir
mekanin genel deneyimini ve anlamini yiikseltebilecegini, ayn1 zamanda
belirli duygu ve ruh hallerini uyandirabilecegini 6ne siiriiyor. Bu calisma,
edebiyat ve mimarlik arasindaki simbiyotik iligkiyi anlamamiza katkida
bulunmay1, gelecekteki tasarim uygulamalarina bilgi verebilecek ve yapil
cevredeki kiiltlirel ve manevi boyutlarin daha derin bir sekilde takdir
edilmesine ilham verecek i¢goriiler saglamay1 amaglamaktadir.

Dolayistyla bu arastirma Iran'daki tarihi bir yapiy1 drnek olay olarak secerek
mesnevi siirleri ile mimari detaylar arasindaki iliskiyi gostermeye
calismaktadir. Bu calisma, 1sikla ilgili unsurlara odaklanarak Mesnevi
Molevi'nin siiri ile Ameri evinin mimari tasarimi arasindaki iliskiyi
arastirmay1 amaglamaktadir. Ameri evinin i¢ ve dis tasarim 6gelerinin ayrintilt
bir analizini yaparak isikla ilgili siirsel temalarin nasil somut mimari
ozelliklere doniistiirildiglinii ortaya ¢ikarmayi amacliyoruz. Bu nedenle,
Kashan Sehrindeki Ameri evinin birincil analiz konusu oldugu bir vaka
calismasi yaklagimi kullaniliyor. Degerli icgdriiler saglasa da kapsami belirli
siirsel unsurlarla sinirlidir ve mimari iizerindeki edebi etkilerin daha genis bir
yelpazesini kapsamak icin daha fazla aragtirmaya ihtiya¢ duyulabilir. Ameri
evinin i¢ ve dis tasarim Ogelerinin ayrintili bir analizini yaparak 1sikla ilgili
siirsel temalarin nasil somut mimari O6zelliklere doniistiiriildiigiinii ortaya
cikarmay1 amagliyoruz.

1.1. Mesnevi Molevi'nin Siirlerinde Isik Tasvirlerinin Yorumlanmasi

The "Mesnevi" ("Mesnevi" veya "Mesnevi" olarak da yazilir), Molavi veya
Mevlana olarak da bilinen iinlii 13. Yiizyil Iran sairi ve mistik Celaleddin
Rumi tarafindan yazilmig 6nemli bir Fars edebiyati eseridir. "Mesnevi" alti
kitaptan olusan uzun bir destandir ve tasavvuf edebiyatinin en Onemli
eserlerinden biri olarak kabuledilir. Tim tefekkiirciiler ve mistiklerin yani sira
Maulvi'nin bakis agisina gore, ilahi 6z disinda higbir sey kendine giivenemez.
Diger nesne ve olaylar ise varolus zincirinde kendilerinin &tesindeki
seviyelerdir (Nikravesh ve Sabernejad, 2019).

Molavi, tiim fiziksel nesnelerin manevi unsurlar1 temsil ettiine ve tiim
goriintiilerin mistikler tarafindan anlasilabilecek daha derin, manevi bir
anlama sahip olduguna inanmaktadir (Goudarzi, 2021). Mesnevi Molevi'nin
siirleri 1s1kla ilgili zengin imgeler ve metaforlar icerir ve bunlarin mimari
tasarim agisindan derin anlamlara sahip oldugu seklinde yorumlanabilir. Bu
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metaforlar ve imgeler, 1518in mimari mekanlar1 nasil sekillendirip
donistiirebileceginin  sembolik temsilleri olarak goriilebilir. Isik, cesitli
bicimlerde onun siirinde yinelenen bir motiftir ve tipik olarak ilahi
aydinlanma, ruhsal uyanig ve Tanri'ya giden yolla iligkilendirilir (Pishvaie ve
Qayyoomi Bidhendi, 2022). Molavi'nin siirlerinde 151k imgesine iligkin bazi
yaygin yorumlar sunlardir:

1. Ilahi Isik: Mevlana’nin pek ¢ok siirinde 151k, ilahi varlig1 veya aydinlanmay1
simgelemektedir. Manevi yolculugu ve arayanin Tanr1 arayisini temsil eder.
Bu 151k, bireylere kendini gerceklestirme ve Ilahi Olan ile birlesme yolunda
rehberlik edebilir.

2. I¢ Isik: Mevlana siklikla her insanin icinde bulunan igsel bir 1s1ktan soz eder.
Bu i¢ 151k, ruhun ve onun ilahi olanla baglanti kurma potansiyelinin bir
metaforudur. Ruhsal uyanis siireci bu i¢sel 15181 ortaya ¢ikarmayi ve beslemeyi
igerir.

3. Giines ve Ay: Mevlana, varolusun ikiligini sembolize etmek i¢in siklikla
giines ve ay imgesini kullanir. Glines ilahi bilgiyi ve aydinlanmayi temsil
ederken, ay insan egosunu ve diinyevi benligi sembolize edebilir. Yolculuk
genellikle egonun karanligindan (ay) ilahi farkindaligin 15181na (gilines) gecis
olarak tasvir edilir.

4. Ask Olarak Istk: Mevlana’nin siirinde 151k ayn1 zamanda agkin dondstiiriicii
giicliyle de iliskilendirilir. Sevgi, kalbi armdirip aydinlatabilen, ruhsal
biiylimeye ve Tanr1 ile birlige yol agan parlak bir gii¢ olarak gortiliir.

5. Mum ve Giive: Mevlana’nin {inlii mum ve giive metaforu, ruhun ilahi olana
olan 6zlemini temsil eder. Mum ilahi 15181 sembolize ederken, giive, cogu
zaman kendini feda etme pahasina, karsi konulmaz bir sekilde ona dogru
cekilen arayicidir.

6. Mistik Birlik: Bazi siirlerde, arayan ve Tanri'min fiziksel diinyanin
sinirlarin agan, bir oldugu Ilahi Olan ile mistik birlik deneyimini tanimlamak
icin 151k imgesi kullanilir (Golkarian, 2018).

1.2. Mesnevi Molevi'nin Isik Algisinin Incelenmesi

Mevlana’nin Mesnevi'sinde 151k ¢ogu zaman ilahi bilgiyi veya manevi
icgdriiyli sembolize eder. Buradaki fikir, tipki fiziksel 15181n karanhigi
aydinlatmas: gibi, ruhsal bilginin de cehaletin karanligin1 dagitmasidir.
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Mevlana, 15181, kisinin gercek dogasini ve ilahi olanin dogasini anlamasindan
kaynaklanan aydinlanma i¢in bir metafor olarak kullanir.

"Kalbin nuru, Allah'in nurunun 6ziidiir; kalp nuru olmadan diinya goériinmez."
(Belhi, 2007), (Mevlana, 1987).

Mevlana bu ayette manevi farkindalikla es anlamli olan kalp 151g1n1n insanin
diinyay1 algilamasina ve anlamasina olanak sagladigini 6ne siirmektedir.

Mevlana, 15181 siklikla tiim varolusu birlestiren ilahi mevcudiyetin metaforu
olarak kullanir. Buradaki fikir, 15181in nesneleri goriiniir kilarak birbirine
bagliligimi ortaya ¢ikarmasi gibi, ilahi 15181 da tiim yaratilisin temelindeki
birligi ortaya ¢ikarmasidir.

"Sen okyanusta bir damla degilsin. Sen bir damlada biitiin okyanussun.”
(Belhi, 2007), (Mevlana, 1987).

Bu metaforik ifade, bireyin ilahi olanla birligini vurgulayarak, ilahi olanin
Oziiniin her insanin i¢cinde mevcut oldugunu one siirer.

Ask, Mevlana'nin siirinde merkezi bir temadir ve siklikla aydinlanma ve
aydilanma getiren doniistiiriicii bir giic olarak tanimlanir. Ask, karanligi
dagitan ve bireyleri ilahi olana baglayan parlak bir 151k olarak tasvir edilir.

"Yara, Is18in size girdigi yerdir." (Belhi, 2007)

Bu iinlii dize, kisinin yasadig1 acinin veya zorluklarin (yara), ilahi sevginin
dondstiiriicii ve aydinlatici giicliniin giris noktasi olabilecegini dne siiriiyor
(Goudarzi, 2021).

"Yara, Is18in size girdigi yerdir."

“Bagim inlemelerimden uzak degil ama gozlerim ve kulaklarim o kadar da
hafif degil (ilk kitabin bag1)”, "Kopek Mir Said'in kim oldugunu anladi,
Allah'im, o tanimlayici 1g1k nedir?"

“Kopegin kor dilenciye saldiris1” (Belkhi,2008), (Mevlana, 1987).

Bu kisa ama derin ayette Mevlana, cogunlukla ac1 ve 1stirapla iligkilendirilen
yaranin ayn1 zamanda ilahi 118in giris noktast oldugunu one siiriiyor.
Buradaki fikir, miicadelelerimiz ve zorluklarimiz araciligiyla ruhsal
aydmlanma ve biiylime i¢in bir firsatin var oldugudur.

Bu kavram metaforik olarak mimarideki 1s183in  etkilesimi ile
iligkilendirilebilir. Mimari agidan 151k sadece fiziksel bir unsur degil, ayni
zamanda anlayis ve aydinlanmanin da metaforudur. Bir binadaki 151k ve
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goblgenin etkilesimi, bina sakinleri i¢in dinamik ve doniistiiriicli bir deneyim
yaratabilir (Dugar, 2018).

1.3. Siirin Mimari Aydinlatma Tasarumina Etkisi

Mesnevi Molavinin siirleri, 15181 mimari yapilarda islevsel ve sembolik
amaglara hizmet eden ¢ok 6nemli bir rol oynadigini 6ne siiriiyor. Siirler,
dikkati belirli odak noktalarmma yonlendirerek ve kutsal anlamlarini
vurgulayarak aydinlatmanin kutsal alanlarda nasil manevi bir atmosfer
yaratabilecegini vurguluyor.

Ayrica Mesnevi Molevi'nin siirleri, mimari yapilarda 15181n kutsal, sembolik
ve manevi bir dneme sahip oldugu inancini ifade etmektedir. Bu anlayis, 15181n
sembolik ve manevi rezonansi agisindan Onemli bir unsur olarak kabul
edildigi dini binalardaki aydinlatma tasariminin énemiyle uyumludur. Is1gm
mimari yapilardaki rolii, ylizyillardir mimarlarin, tasarimcilarin ve
akademisyenlerin ilgisini ¢eken zengin ve ¢ok yonlii bir konudur.

Mevlana’nin siiri siklikla gesitli sekillerde yorumlanabilecek mecazi ve
sembolik unsurlar igerir ve 151k temasi gercekten de eserinde mevcuttur. Isik,
bircok felsefi ve dini gelenekte bilgiyi, manevi i¢cgoriiyii ve aydinlanmay1
temsil eden gii¢lii bir semboldiir.

"Yara, Is181n size girdigi yerdir. Kafam inlemelerimden uzak degil ama gozler
ve kulaklar o kadar da hafif degil (ilk kitabin bas1) Kdpek Mir Said'in kim
oldugunu tanidi, Allah'im, nedir o tanimlayici 151k? Kopegin kor dilenciye
saldiris1” (Belhi, 2008), (Rumi, Mesnevi, 1987).

Bu kisa ama derin ayette Mevlana, cogunlukla ac1 ve 1stirapla iligkilendirilen
yaranin ayni zamanda ilahi 1s18in giris noktasi oldugunu One siiriiyor.
Buradaki fikir, miicadelelerimiz ve zorluklarimiz araciligiyla ruhsal
aydinlanma ve biiyiime i¢in bir firsatin ortaya ¢ikmasidir (Goudarzi, 2021).

Bu kavram metaforik olarak mimarideki 1s18in  etkilesimi ile
iligkilendirilebilir. Mimari ag¢idan 151k, fiziksel bir unsurdur ve anlayis ve
aydmlanmanin bir metaforudur. Bir binadaki 151k ve golgenin etkilesimi, bina
sakinleri i¢in dinamik ve donistiiriicii bir deneyim yaratabilir. Tipki
Mevlana'nin yaray1 1s1k i¢in bir portal olarak gérmesi gibi, mimarlar da yapil
cevredeki insan deneyimini doniistirmek ve gelistirmek i¢in 15181 kullanan
alanlar tasarlayabilirler. Is1g81 yonlendiren pencerelerin, ¢ati pencerelerinin ve
diger mimari unsurlarin kullanilmasi, bilgi arayisini ve ruhsal uyanigi temsil
edebilir.
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Bir mekandaki 151k ve gdlgenin etkilesimi, bireyleri diisiinmeye ve daha derin
bir anlayis aramaya davet eden diigiinceli bir atmosfer yaratabilir (Dugar,
2018). Her ne kadar Mevlana dogrudan mimari kavramlardan bahsetmemis
olsa da siirindeki 151k, doniisim ve manevi i¢gorii temalar1 mecazi olarak
aydinlanmay1 ve aydinlanmay1 6n planda tutan mimari mekanlarin tasarimi ve
deneyimiyle iligkilendirilebilir.

2.Iran Mimarisinde Dogal Isik Kullaniminin Tarihgesi

Islam kiiltiiriinde 151k, Tanri'nin varligmin bir sembolii olarak saygi goriir ve
mimariyle yakindan baglantilidir (Ahani, 2011). Nur kelimesi Kur'an'da 36
defa gecmektedir ve o kadar onem kazanmistir ki yirmi dordiincii suredir;
Buna denir. Kuran'da yer alan iinlii Nur Suresi, Miisliimanlar arasinda ilahi ve
iistiin bir varligin yansimasini ilham etmektedir.

Allah kendisini yerlerin ve goklerin nuru olarak gérmektedir: Allah goklerin
ve yerin nurudur (Ahani, 2011). Hazret-i Hazret'in nuru olmadan diinyanin
higbir kavrami ve anlami olmadigi gibi, ¢esitli cisimler de birbirinden
ayrilamaz ve ayirt edilemez.

[ran mimarisinde 151k metaforu metafizik anlamlar yaratir ki bu da Yezdan'in
stirekli varligidir. Isik, bazen gblgede veya karanlikta saklansa da her zaman
cennetin, cennetin, hakikatin ve bilginin bir erdemidir (Ayvazian, 2005).

Iranli mimarlar eserlerinde birlik kavraminin c¢okluktaki tezahiiriinii ve
coklugun birlige doniigiinii gostermislerdir. Isik kavrami yiizyillar boyunca
geliserek mimariye canlilik kazandirmayi, yumusakligi ve maneviyatiyla
mimari formu etkilemeyi basarmistir. Isik, yapi, mekénsal diizen, malzeme,
renk vb. gibi diger unsur ve kavramlarin yaninda ortaya ¢ikan bilesenlerden
biridir ve ayri bir unsur olarak tasarimda roliinii oynamalidir.

Dogal 15181n en 6nemli 6zelliklerinden biri giin icindeki siras1 ve doniisiimii,
farkli saatlerde hareket ve hal degisimine neden olmasidir. Gegmiste, dogal
151k kullanimi bina ingaatinin temel direklerinden biri olmus ve giinesin
hareketi ve gokyiiziiniin 15181n1n kanunlarina dikkat edilmeden, 1s1klarin yonii,
boyutlari, oranlar1 ve kombinasyonlar segilerek kullanilmgtir.

Sitelerdeki dolu ve bos alanlar anlamsizdi. Bu ihtiyag, igin baglangicindan ve
ana tasarim fikirlerinin se¢iminden itibaren, i¢ mekanlarin dogal 1sikla
aydinlatilmasinin ana ve bariz ihtiyaglardan biri olarak gdriilmesine neden
oldu.
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Mekan sadece duvarlarla degil ayn1 zamanda 151k, diizen ve perspektifle de
yaratiliyor. Mimarlar tarih boyunca 1sikla "mekan" yaratabileceklerini her
zaman bilmigler ve onunla c¢aligmaya c¢alismislardir (Gunawan, 2022).
Islam'n Iran'a gelmesinden 6nce Zerdiistliik, Maniheizm ve Mitraizm gibi

dinler 6gretilerini agiklamak icin 151k alegorisini kullanmiglardir (Sekil 1).

Sekil 1: Zerdustlik, Maniheizm ve Mitraizmi temsil eden tarihi bir anit izerinde
sanatsal ve tarihi bir calisma, (Soudavar, 2013)

Profesdor Wolfang'in arastirmasina gore Persepolis binalarimin agilarindaki
sapmanin, yilin ilk giinii ve farkli mevsimlerin farkli 151k golgeleri
olusturularak belirlenmesine dayandigi ve bu sapmanmin iranli mimara izin
verdigi tespit edildi. Yasamak icin gerekli mekanlar1 tasarlamak. Kapisi
olmayacak sekilde yapilmasi gerekirken Sarpresi Sykes, Hatra Saray1 icin
sunlar1 soyliiyor:

Bu kompleksin salonlarinin ¢atis1 ahsapti. Boylar1 farkli olup, 1siklar1 doguya
acilan agikliklardan ve hilallerden gelmektedir. Binanin kirisli ¢atiyla
aydmlatilmasin1 gdsteren Nesa'nin yeniden insa edilmigs goriintiisiine
dayanarak, Partlarin bu yontemi binay1 aydinlatmak i¢in kullanmis olmalari
miimkiindiir (Razjouyan, Mahmoud 2019).

Kiiciik ve biiylik binalarin mimarisinde sis unsuru olarak 1sik, binalarin ve
hatta kentin mimarisini ve insasini her zaman etkileyen faktorlerden biri
olmustur. Iran mimarisi de 15181 tiim doénemlerinde pratik bir unsur olarak
kullanmis, dogal ve yapay 1sik revak, radyasyon bandi, gdlge, sabbat,
jamkhaneh, rozen, roshandan, mesh vb. gibi 15181 kontrol eden unsurlarla
kullanilmistir. fran mimarisinde giris kullanimi ve Bati mimarisinde dogal ve
yapay 151k kullanimi da 15181 bina mekaninin gorsel ve psikolojik gelisimini
etkileyen bir unsur olarak kullanildigina isaret etmektedir.

2.1. Iran Geleneksel Mimarisinde Aydinlatma Elemanlar:
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Sekil 2: Sagdan sola dogru bina isimleri; ShahrBanu Evi, Abasi Asgari Evi, Fathollah
Emami Evi, Aghaie Evi, Bani Hasimi Evi, Seyh Fazlollah Evi, Jamali Evi, (Aamili Laila
ve Ameli Abdullah, 2017).

Sundurma: Giines 15181 ve 1s1 yogunlugunun yiiksek oldugu bdlgelerde,
iceriye uygun ve yumusak 15181n gegtigi, en az bir tarafi bloke edilmis,
insanlar1 yagmur ve giines 1s181yla temastan koruyan, ¢at1 ve kolondan olusan
mekandir. Bu durumda dolayli veya aracili bir sekilde 1s18a sahip olacagiz
(Sekil 2), (Sekil 3).

(i

|

Sekil 3: Sagdan sola dogru bina isimleri; ShahrBanu Evi, Abasi Asgari Evi,
Fathollah Emami Evi, Aghaie Evi, Bani Hasimi Evi, Seyh Fazlollah Evi, Jamali Evi,
(Aamili Laila ve Ameli Abdullah, 2017).

Tenteler: Pencerelerde golgelendirme, dogrudan gilines 1s1gmnin pencere
ylizeyine carpmasini engeller ve bunun sonucunda giines 1s1gmin arkasindaki
boslukta yarattig1 1s1 6nemli 6l¢iide azalir. Tentelerin dogrudan giines 15181
kontrolii, 151k kontrolii, dogal havalandirma gibi ¢esitli etkileri olabilir.
Golgelerin etkinligi farklidir ve pencereye iliskin kurulumlarimin rengine ve
konumuna ve ayrica binadaki dogal havalandirma kosullarina baghdir.
Kanopiler sabit, hareketli tiplerin yani sira aga¢ gibi dogal kanopilere de
ayrilmaktadir.

Saradag & Sabat: Perdesi, iistiine konulan kiriglerin tizerine gerilerek giinesin
saraya girmesini engelleyen sarayin golgesi (Haman., s. 45). Kapali sokak
hem tropik hem de soguk sehirlerde goriilebilir. Tropikal sehirlerde sokaklar
dar, duvarlan yiiksek yapmak zorunda kaliyorlardi ve golge olusturmak igin
sabbattan ¢ikiyorlardi.
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Kafes: Mesh kap1 ve pencereler: Pencereler genellikle giines 1s1ginin kuvvetli
oldugu bolgelerde evdeki kisilerin mahremiyetini bozmadan 151k, hava akist
ve dis manzara manzarasini saglamak icin kullanilir. Pencere 1s1k
yogunluguna gore yapilmalidir. Mesh pencereler digaridaki 1sik ile cati
arasinda, igeriden goriilebilecek bir denge olusturur.

Giinesin giiclii 15181m1 bloke ederek giiclii 151k karsisinda gozlerin yorulmasini
engeller. Mesh pencereler giiclii dis 15181 dagitir ve azaltir. Disaridaki 151k
yogun olmadiginda hepsi onu odanin catisina iletiyor. Bazen cam ag kap1 ve
pencerelerde de kullanilir. Ahsap, pismis toprak ve dokme demir aglardan
olusan kap1 ve pencereler ile agikliklar kisin yagh kagitla kapatilir, yazin
agilirdr.

Aciklik/ Isiklik deligi (Rozen): Rozen ve pencere ayrilamaz. Aslinda Rozen,
genellikle kapinin {istiinde, bazen de her iki yaninda 151k almak ve kapal
mekanlara serbest hava saglamak amaciyla kullanilan bir kontrol penceresi
olarak da diisiiniilebilir. Baska bir deyisle delik, kemerlerin ¢ikintisina veya
omuzuna gémiilii olan delikleri ifade eder. Delik bazen ahsaptan, bazen de alg1
ve kilden yapiliyordu ve ¢cogu zaman sabitleniyordu. Merkezi ve ige doniik bir
dokuya sahip olan ve antre ¢atisindan veya diger noktalardan antreye yeterli
151k saglanan binalarda, giris kapisinin iizerine bir delik yerlestirilmistir.

Orsi/Kanat: Renkli pencere kanadi, yuvarlak topuktaki kapi yerine yukari
cikan ve istenilen bolmeye yerlestirilen filedir. Kanat genellikle kuliibelerin
barakalarinda ve Siri'nin soguk binalarinin veranda ve revaklarinda goriiliir.
Kanat aglarmin rolii genellikle pencere ve ahsap agikliklardir.

Freeze ve Khonoun: Khoon, oyulmus tugla ve mozaik pargalariyla
olusturulan dekoratif bir desendir. Daha sonra suda eritilmis toprak ve sirisgam
boyalar1 ile gesitli renklere boyanarak binanin 6n cephesine, siitunlarin
ortasina ve "kapi frizi"ne yerlestirilir. Odalara 151k ve hava girmesi igin
borulara delikler agarak desenler olusturmuslar ve bu borular1 kapt ve
pencerelerin iizerinde gosterislerdir.

Karbandi ve Mugrans: Aydinlatmanin tavandan yapildigi mekanlarda, 151k
mekana dogrudan girerek sadece bir kismuni aydinlatir. Mukarnaslar
giizelligin yan1 sira gilines 1s18indan olabildigince faydalanmak igin de
kullanilmaktadir. Bu diizenleme onun yolundan farkli yonlere sapmasina ve
igeriye yayilmasina neden olur, bu durumda binanin i¢inde daha biiyiik bir
hacmi kaplayan, tekdiize ve odaklanmamis bir 151k elde etmis olur.
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Hashti: Isik yogunlugunun béliinmesinde ve kirilmasinda 6nemli mimari
faktorlerden biri ceviz veya dikdortgen seklinde yapilmig giris holleridir.
Girisin iist kisminda genellikle giiniin farkli saatlerinde igeriye yumusak,
yogun 151k ileten bir tavan penceresi bulunur. Isig1 ve 1siy1 diizenlemek ve
dengelemek icin bu yontemin kullanilmasi, 6zellikle ¢61 kenarinda geleneksel
mimarinin Ozelliklerinden biridir. Binanin catisinin aydinlatilmasinda her
turlii kemer ve sazlik 6nemli rol oynamaktadir. Filposh'un varligi kubbelerde
{ic mimari ayrim bolgesinin olusmasina yol agmistir. Ugiincii alan, bazen
ekseninde agilan kuki pencerelerinin bulundugu ve binanin aydinlatilmasina
yardime1 olan ana kubbedir. Kemer ve kafes kiris yonteminin icadi, ¢atinin
yiikiiniin dogrudan kirislere etki etmesine neden oldu, duvarlar ve kemerler
hafifledi ve boliindii. Ve igine bir pencere konur ve bu sayede bol ve dolayl
151k elde edilir. Hem yiikseklik hem de genislikteki iki kemer kemerinin
kesisiminden elde edilen dort pargali kemerde genis acikliklar da
olusturulabiliyor. Besik kemer ayni zamanda mimarin iki kemer arasindaki
bosluga bir pencere yerlestirmesine ve binanin i¢inde dogal aydinlatma
yaratmasina da olanak taniyor.

3. Ornek Olay Incelemesi

Ameri Evi, Kasan sehrinin en eski ve en biiyiikk evlerinden biridir. 1778
depreminden (Karim Han Zand dénemine denk gelir) veya Muhammed Sah
Kacar donemine denk gelen 1844 depreminden once kurulmus, ancak
digerinden beri insa edilmistir. Bu evin yakinindaki evler H. 13. yiizyila
(1800) ait oldugundan, bu evi yikan depremin 1844 depremiyle ayni oldugu,
bu evin refah ve canlanma vadisinin Kagar doneminden sonra oldugu
varsaylilabilir. Ameri Evi'nin i¢ ve dis kisimlar1 olmak {iizere iki bagimsiz
avlusu vardir. Bu evde ayrica ¢esme niteliginde agik bir avlu bulunmaktadir
(Sekil 13). Bu binanin ayirt edici 6zelligi hem avlularin genisligi hem de bu
evin mekanlarinin ve dekorasyonunun liiks olmasidir. Ibrahim Halil Han'in
dis avlusu, misafirlerin giristen sonra girdikleri ilk alandir. Ameri evi,
Kagan'in tarihi ortaminda yer almaktadir. Bu evin irili ufakli yedi avlusu var.
Bu avluda farkli cephelerde yer alan, farkli boyut ve oranlara sahip bir¢ok oda
bulunmaktadir. Bazi avlular duvara bakmaksizin ve dolayisiyla penceresiz
olarak insa edilmistir ve avlunun agik alaniyla dogrudan gorsel, optik ve
termal baglantist vardir (Sekil 4). Odalar, ¢ok sayida ve cesitli tavan
pencerelerinin yardimiyla aydinlatma, goriiniirliikk, havalandirma ve 1s1
degisimi saglar. Bu koleksiyonda iki tiir tavan penceresi vardir: tavan ve
duvar. Tavan tavan pencereleri kaputun etrafinda bulunurken, duvar tavan
pencereleri kapi, pencere veya kanat seklindedir. Cam yiizeyi renk ve yonelim
acisindan ahsaba benzer. Isiklik tipi ve sayisinin se¢imi mekanin konumuna,
boyutlarina ve fonksiyonuna baglidir.
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Sekil 4: Ameri evinin i¢ ve dis avlunun detayli gizimi, (Yazar tarafindan)

Birinci grup: Az 1sik alan ve yilin her déneminde yardimci aydinlatmaya
ihtiya¢ duyan odalar. Farkli katlarda yer alan bu odalar tavandan 151k almakta
olup dinlenme, gegis gibi genel aktivitelere uygundur (Sekil 5).

Sekil 5: Ameri evinin orta salonunun detayi, (Yazar tarafindan)

Ikinci grup: kuzeye, doguya ve batiya bakan ii¢ kapist olan odalar gibi y1lin
yarisindan fazlasinda yardime1 aydinlatmaya ihtiya¢ duyan odalar. Bu odalar
gorsel aktivitelerden ziyade genel aktivitelere daha uygundur (Sekil 6).

‘Three-door and five-door types
Three door sash Onsi

Sekil 6: Ameri evinin Ug ve Bes kapili tiplerinin detayi, (Yazar tarafindan)
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Uciincii grup: Bes kapis1 doguya ve batiya, ii¢ kapis1 giineye bakan odalar
gibi yilin ¢ogu doneminde yeterli ancak esit olmayan aydinlatmaya sahip
odalar. Bu odalar gorsel etkinliklerin gerceklestirilmesi i¢in uygundur. Bu
odalarm Oniinde aga¢ ya da herhangi bir gdlgenin bulunmasi odanin
parlakligini genel aktiviteler diizeyine diisiirecektir (Sekil 7).

Sekil 7: Ameri evinin Bes Kapili Kanat/Orsi detayi, (Yazar tarafindan)

Dérdiincii grup: Kuzeye ve gilineye bakan, yilin ¢ogu giiniinde yeterli
aydinlatmadan yararlanan ve kamusal faaliyetlere uygun biiyiik salonlar.
Gilines bu mekanlara girdiginde renkli camlarin varligi nedeniyle parlama
kontrol altina alinir ve mekéanda giizel renkli 1siklar olusur. Bu salonlarda
dikkat edilmesi gereken ilging nokta, odanin derinligi ile pencere tact
arasindaki uyumdur, yani Sahneshin boliimiinde oda derinligi arttikca kamis
pencerenin tepesinin de yiikselmesidir (Sekil 8).

Sekil 8: Ameri evinin aynali salonunun detayi, (Yazar tarafindan)

Besinci grup: Kuzeyden ve giineyden 151k alan, 1siklandirmasi oldukga iyi
olan ve c¢ogu giin gorsel calismalara uygun, ¢ift kanatli hol. Bu salonun
pencere taglarinda renksiz cam bulunmasi nedeniyle giines lekeleri parlamaya
neden olabilmektedir. Evin salonu tamamen kuzeye agik olup yeterli 151k
almaktadir. Ancak uzaym biiyiik derinligi nedeniyle u¢ kisimlar1 karanliktir.
Bu boéliimde karanhig telafi etmek icin aydinlatma ve iklimlendirmeyi de
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saglayan tavan 1s1klig1 kullanilmigtir. Bu alanin 6n kismi gorsel aktivitelere,
arka kismi ise genel aktivitelere daha uygundur (Sekil 9).

S The Springhouse
%D Thc bouse pond

Sekil 9: Ameri evinin memba/ev goletinin detayi, (Yazar tarafindan)

3.1. Bulgular

Mevlana’nin Mesnevi siirleri ile Ameri evinin mimari 6zellikleri arasindaki
derin baglantilarin aragtirilmasi, kiiltiirel ve manevi yankilardan olusan
biiyiileyici bir dokuyu ortaya cikartyor. Bu kesif, Mevlana’nin siirsel
dizelerinin ve bunlarin Ameri evinin fiziksel diinyasindaki tezahiirlerinin i¢
ice gectigi karmagik yollar1 ortaya ¢ikarmayr amagliyor. Mesnevi'nin siirsel
manzaralar1 ve Ameri evinin mekansal boyutlar1 arasinda gezindikce edebiyat
ve mimari arasindaki sinerji belirginlesiyor. Asagidaki paragraflarda Orta
Salon, Orsi/Kanat, Salon Aynalari, Orsi Kapilart ve Ev Gdleti gibi belirli
mimari unsurlari inceleyecegiz. Bu inceleme aracilifiyla, ortak bir kiiltiirel
anlatinin altin1 ¢izen incelikli iligkileri aydinlatiyoruz. Bu bulgular siir ile
yapili bi¢im arasindaki karmagik dansa dair iggoriiler sunarak, Mevlana’nin
ebedi bilgeliginin Amerikan evinin dokusunda nasil ifade bulduguna dair bir
bakis sunuyor (Sekil 10).

Sekil 10: Mevlana’nin Mesnevi siirleri ile Amerikan evinin orta salonu arasindaki
baglantilar (Yazar tarafindan)
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Orta Salon:

Merkezi bir toplanma yeri kavramini veya bir toplanti yerinin 6nemini
vurgulayan siirler Mesnevi Molavi'nin eserindeki merkezi mekan. Birlik,
baglant1 veya merkezi bir odak noktasiyla ilgili temalar.

Gel, gel, her kimsen.
Gezgin, ibadet eden, ayrilmay: seven.
Onemli degil.
Bizimki umutsuzluk kervani degil.
Yeminini bozmusg olsan bile gel bin defa.
Gel, yine gel, gel.

Mevlana'nin bu siiri manevi baglamlarda birlik ve kapsayiciligin 6nemini
yansitiyor. Hayatin her kesiminden bireyleri birlesmeye, farkliliklarin
asmaya ve birlik ve kabul duygusunu benimsemeye davet ediyor. Siirin
ovdiigii ana kavram, manevi yolculugun evrenselligi ve gecmis deneyimleri
ne olursa olsun herkesin buna katilmaya davet edilmesidir. Siir, ayrimcilik ve
boliinmenin aksine, karsilikli saygi ve takdiri tesvik eden kapsamli bir
maneviyat yaklagimini savunmaktadir (Sekil 11).

Sekil 11: Mevlana'nin Mesnevi siirleri ile Amerikan evinin Kusagi/Orsi'si arasindaki
baglantilar (Yazar tarafindan)

Orsi Kapilari:

Kapilar, girisleri veya gecisleri mecazi veya sembolik olarak tasvireden
siirleri se¢in. Esikleri gegmenin, kapilari agmanin veya Kapinin manevi veya
entelektiiel kesif igin bir metafor oldugu fikri.

Vurun, kapryr agacak,
Kaybol ve o seni giines gibi parlatacak.
Diis, ve o seni goklere yiikseltecek,
Hicbir sey ol, ve o seni her seye doniigstiirecek.
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Rumi siirinde, manevi hakikat arayisinin ve ilahi olanla baglantinin metaforu
olarak bir kapiy1 ¢alma imajin1 6nermektedir. Yok olma ya da higlik haline
gelme eylemi, kisinin egosundan ve benliginden vazge¢mesi, kendisinin
doniismesine ve daha yiiksek bir duruma yiikselmesine izin vermesi anlamina
gelir. Kapidan bakildiginda kisi ruhsal aydinlanma ve varolusu daha derin bir
sekilde kavrama firsat1 bulabilir (Sekil 12).

Sekil 12: Mevlana'nin Mesnevi siirleri ile Ameri evinin Ug-Bes Kapili Orsi/Kanadi
arasindaki baglantilar (Yazar tarafindan)

Bes Kapili Orsi/Kanath Salon:

Siirler sayilarin, 6zellikle de bes sayisinin sembolizmini tartigiyor. Tasavvuf
tasavvufunda sayilar genellikle sembolik énem tasir. Ornegin:

Birlik (Bir): ilahi olanla birlik, tiim varolusun birligi.

Dualite (Iki): Benlik ile ilahi olan arasindaki ayrilik, yeniden birlesme
yolculugu.

Uclii Birlik (Ug): Zitliklarin sentezi, askin denge.

Dortliiliik (Dort): Maddi diinyada tamlik ve denge.

Oz (Bes): Cogunlukla daha yiiksek bir diizeyi temsil eden, maddi ve manevi
alemlerin biitiinlesmesini gostermektedir.

Mistik irmaklarin aktigr varlik bahgesinde,
Bir cicege amag olan bes yaprak bahsederiz.
Uc bilgelik fisiltisi, meltemde bir dans,
Sayilar hayatin kolaylik dokusunda masallar ériiyor.
Bes, uzanacak bir el, yapilacak baglantilar,
Parmaklar birbirine dolanmus, bir senfoni sergileniyor.
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Ug, anlarn ii¢liisii; gecmis, simdiki zaman ve kader,
Kozmik ritimde danslar titresir.
Gokyiiziindeki giines yolculugunun tirmanisini isaret ederken,
Begs anlamly 151n, muhtesem gélgeler yaratiyor.

Ucii, yukaridaki goklere dogru uzanan dallar gibi,
Mesnevi'deki sayilar kozmik bir askin hikdyesini anlatir.
Sayilarin dansi yolunuzu gostersin,

Manalarin sallandigr mistik Mesnevi'de.

Mevlana'nin siirinde, 6zellikle de Mesnevi'de kullanilan sayisal sembollerin
kesin tamimlar1 yoktur ve farkli yorumlara maruz kalabilirler. Bunlar, ruhsal
gelisim, aydinlanma ve ilahi birlik arayisiyla ilgili bir dizi anlam1 ifade etmek
icin siklikla onun ayetlerine islenir (Sekil 13).

Sekil 13: Mevlana'nin Mesnevi siirleri ile Amerikan evinin Ayna Salonu arasindaki
baglantilar (Yazar tarafindan)

Aynalar Salonu:

Yansimalari, kendini kesfetmeyi veya aynalarin metaforik kullanimini igeren
siirler. Mesnevi Molavi siklikla aynalari kisisel farkindalik ve ilahi metafor
olarak kullanir.

Sen, Oziin Oziistin, Askin sarhoslugu.
Senin ovgiilerini séylemek igin sabirsizlaniyorum ama sessiz kal yiiregimde
dilemenin izdirabryla.
Yiikselin ey asiklar.
Saki tasiyicisimin yaninda duralim,
Sabah oldu; icelim ve inci sagalim gecenin yol kenarinda.
Aynanizi kirmaya devam edin,
gercek yansimayt goreceksiniz.

Mevlana'nin bilgeligi, kendimizi gergekten gormek ve gercek 6ziimiizii ortaya
cikarmak i¢in egonun ve kendini aldatmanin aynasini par¢alamanin 6nemini
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vurguluyor. Ayna, 6z farkindaligin ve i¢ gergekligimizi dogru bir sekilde
algilama yetenegimizi engelleyen engellerin yikilmasinin giicli  bir
semboliidiir. Mevlana'nin dgretileri, insan kalbinin tipki bir ayna gibi ilahi
15181 ve hakikati yansitma potansiyeline sahip oldugunu vurgulamaktadir.
Ruhsal armmma ve kendimizi kesfetme yolculuguna ¢ikarak kalbimizin
aynasini cilalayip temizleyebilir, i¢imizdeki ilahi nitelikleri yansitabiliriz
(Sekil 14).

Sekil 14: Mevlana'nin Mesnevi siirleri ile Amerikalilarin evinin goleti arasindaki
baglantilar (Yazar tarafindan)

Ev Goleti:

Su, goletler veya su kiitleleri temasina deginen siirler. Bunlar su ve
aydinlanma arasindaki iliskiyi vurguluyor.

Bir nehrin kyyisinda uyuyorum, dudaklarim kurumus,
Riiyanizda suya dogru kostugunuzu gériiyorsunuz.
Uzakta arzunun suyunu gériiyorsun ve gordiigiine yakalanip ona dogru
kosuyorsun.
Oviindiigiin riiyada ben, kalbi perdelerin ardini gérenim.

Ama her adim seni daha da uzaklastirir tehlikeli seraplara dogru.
Hayal ettigin andan itibaren yola ¢iktin mesafeyi sen yarattin sana yakin
olandan.

Bircogu yolculuga ¢ikti bu da onlari hedeflerinden uzaklastirir.
Uyuyamn sezgisel iddialar: bir fantezidir.

Senin de uykun var; Ama Tanr: askina,
uyuman gerekiyorsa Allah yolunda uyu.

Belki Yolda baska bir arayan sizi fantezilerinizden ve uykunuzdan
uyandiracak.

Vahsi dogada kogmayt hayal ederken, dalgalar o kadar yaklagiyor ki.
Susuzluk sancilarim hayal ederken,
su sah damarindan daha yakindur.

Syf. 390




8. Uluslararasi Bilimsel Rumi Kongresi/ Aralik 2023, YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi

Ameri evinin mimari ¢ergevesi i¢inde yer alan Ev Goleti, kendisini yalnizca
fiziksel bir varlik olarak degil, ayn1 zamanda Mesnevi siirinin yankilariyla
yankilanan sembolik bir rezervuar olarak da ortaya koyuyor. Mevlana'nin
ayetleri incelenirken, 6zellikle de Mesnevi'de, su siklikla ruhsal arinma ve
doniisiimiin bir metaforu olarak ortaya ¢ikar.

Mevlana'nin eserlerindeki metaforik "biling akisi"na benzeyen Ev Goleti,
insan ruhunun aydinlanmaya dogru yolculugunu somutlagtiran yansitici bir
havuza doniisiiyor. Mesnevi siirinde su, arinmanin, yenilenmenin, manevi
uyanigin simgesidir. House Pond bu sembolizmi yansitiyor ve sakinleri ve
ziyaretgileri mecazi bir arinma ritiieline katilmaya davet ediyor. Goéletin
ylizeyindeki dalgalanmalar, Mevlana'nin 6gretilerinin ruh {izerindeki
doniistiiriicii etkilerinin gorsel bir temsili haline geliyor. Bireyler Ev Goleti'ne
yaklastik¢ca, sadece fiziksel yansimalari iizerinde diigiinmeye degil, aym
zamanda kendilerini Mevlana'nin ayetlerinin manevi yansimasina kaptirmaya
da davet ediliyorlar. Dahasi, Ev Goleti, Mesnevi siirinde benimsenen birbirine
bagliligin bir mikrokozmosu haline gelir.

Sonugc: Siir ve Mimariyi Isik Yoluyla Birlestirmek

Mesnevi siiri, ¢agdas mimari ve siirdiiriilebilir tasarim arasindaki kesisme
tizerine yapilan bu galigma biiyiileyici bir 6neri ortaya koyuyor. Bu yaklasim,
mimarlik pratigine ve kiiltiirel mirasin korunmasina doniistiiriicii bir bakis
agisit getiriyor. Mesnevi siirlerini modern mimariyle birlestirerek sadece
fiziksel yapilar degil, ayn1 zamanda zamana direnen hikayeleri de dikkate
almaya tesvik ediliyoruz. Gelenek ve yeniligin bir arada varolusunu
benimsemek icin Mesnevi siirinin ¢agdas mimari tasarimlara asilanmasini
Oneriyoruz.

Bu uyumlu biitiinlesme, Mesnevi'nin 6ziinli yansitan mimari saheserler
yaratma ve ayni zamanda gelecekteki zorluklara ¢6ziim bulma firsati sunuyor.
Mesneviden ilham alan tasarimlar c¢evreye duyarli ilkeleri biinyesinde
barmdiriyor ve siirdiiriilebilir bir gelecek i¢in yenilik yaparken ge¢misimizi
onurlandiran bir mirasa baghihg simgeliyor. Onerilen goriintii, gelecegin
mimarisi ile iki farkli ancak tamamlayici kiiltiirel olgu, yani Mesnevi siiri ve
Islami geleneksel yontem arasindaki entegrasyonu kesfetmeyi amacladi.
Resim, Mesnevi siiri ile geleneksel ilkelerin birlestirilmesinin giiniimiizde,
ozellikle gelecekte mimari tasarimin gelisimine nasil katkida bulunabilecegini
gostermektedir.

Bu kaynasma sadece mimari mekanlari estetigini arttirmakla kalmiyor, aym
zamanda bu mekanlarda yasayan veya bu mekanlar1 ziyareteden insanlar
tizerindeki duygusal ve duyusal etkiyi de artiriyor. Mimari unsurlar siirin
misralar1 haline gelerek bu alanlarda gezinirken deneyimimizi sekillendiriyor
ve yonlendiriyor. Her pencere, koridor veya avlu, mimari siirde bizi
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kesfetmeye, diisiinmeye ve baglanti kurmaya daveteden bir kitaya dondisiir.
Siir, karmasik fikirleri ve duygulari 6z14, ¢agristirict bir dille aktarma giicliyle
mimari deneyimi zenginlestirir. Ornegin, Amerika'daki tarihi binalarda dogal
15181n tasarimi, mekanda yankilanacak sekilde kontrol ediliyor. Giin 1s181na
erisim, 151klik sayisi, i¢ mekan aydinlatmasinda dis manzaralarin yansimasi,
bina ve bitisik mekanlarin hacimleri kesitte gokyiiziiniin goriinimii ag1
yapacak sekilde segilmistir. I¢ mekanin cephesi ve gokyiizii maskesi
secilmistir.

Bu kararin nedenlerinden biri de bu alanlardaki kamagmanin kontrol altina
almmasi ihtiyacidir. Bu nedenle renkli cam veya mesh cerceve gibi
aydmlatma kontrol faktorleri de eklenerek mekanin ucunun parlakligt izin
verilen sinirdan az olmaz. Mesh gerceveler, i¢ mekandaki 151k ve parlama
arasindaki kontrast1 etkili bir sekilde ortadan kaldiran bu zorluga pratik bir
cOziimdiir. Yaptigimiz arastirmalarda gilinesli ortamlarda bile yiizeylerde
parlama olusumunun minimum diizeyde oldugunu gézlemledik. Bu, herhangi
bir optik bozulma olmadan optimum gorsel konfor sagladigindan 6zellikle
halka agik etkinlikler igin kullanishdir. Iran mimarisi, 6nemli bir unsur ve
manevi diinyanin sembolii olarak kabuledilen 1s18a derin bir deger veriyor.
Isigin kutsalligin bir tezahiirii olarak goriildiigii geleneksel mimaride Islam'in
etkisi acikca goriilmektedir.

KAYNAKCA

Ahani, F. (2011). iran'in geleneksel mimarisinde dogal 1sik: hatirlanmasi
gereken dersler. Miihendislikte, mimaride ve cevrede 15k, 121, 25-36.
https://www.researchgate.net/publication/268239215 Natural_light_in_tr
aditional_architecture_of Iran_lessons_to_remember

Ayvazian, S. (2004). iran'in Geleneksel ve islam Mimarisinde Isik.
https://www.Semanticscholar.Org/Paper/Light-In-Traditional-And-Islamic-
Architecture-Of-
Ayvazian/91974293a2113db33218545b67bbbd3e9059259b adresinden
alindi

Admeen, M. (2021). En vyaygin cephe tasarim stilleri.
https://memarnama.ir/ adresinden alindi

Aamili Laila, Z., Ameli Abdullah, J. (2017). Yezd-Ardakan ovasinin
geleneksel evlerinde sundurmanin Mozafari déneminden Kagar dénemine

Syf. 392




8. Uluslararasi Bilimsel Rumi Kongresi/ Aralik 2023, YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi

kadar  evriminin  arastirlmasi.  Sayi: 62, Sayfalar: 103-118.
https://www.sid.ir/paper/94480/fa adresinden alindi

Akbarzadeh, M., J. (2016). Mimarlkta Isik.
https://bayanbox.ir/view/19133673737389856/%D9%86%D9%88%D8%B1-
%D8%AF%D8%B1-%D9%85%D8%B9%D9%85%D8 adresinden alindu.
%A7%D8%B1%DB%8C.pdf

Aldejani, 0. (2013). Milyonlarca kisinin unuttugu eski bir Irak sehri olan Al-
Hatra. https://www.arabiaweather.com/en/content/in-pictures-alhatra-an-
ancient-iragi-city-that-has-been-forgotten-by-millions adresinden alindi

Balkhi, J. (2007). Sems Tebriz'in siiri. Giris, se¢im ve yorum: Mohammad
Reza Shafiei Kodkani. Tahran: Sokhan.

Balkhi, J. (2008). Feh Ma Feh: (ve yeni ekler). Tawfig H. Sobhani tarafindan
diizeltme. Tahran: Kitab'l Ayristirma.

Dugar, A.M. (2018). Mimari aydinlatma tasariminda siirin rol{.
Aydinlatma Arastirma ve Teknolojisi, 50(2), 253-265.
https://www.researchgate.net/publication/306429801_The_role_of_poetic
s_in_architectural_lighting_design adresinden alindi

Golkarian, G. (2018). Mevlana ilmi ve Tasavvufta ilahi Ask. BicHuk
HauioHanbHOT aKagemii KepiBHUX KaapiB KyabTypu i mucteurs, (1).
https://www.academia.edu/38250691/Divine_Love_In_Rumi_Lore_and_M
ysticism_pdf?ri_id=1253485 adresinden alindi

Gunawan, F., Yatmo, Y.A. ve Atmodiwirjo, P. (2022). MIMARLIKTA
AYDINLATMANIN EVRIMININ iZLENMESI. Mimarlk&Cevre Dergisi, 21(2),
139-156. https://iptek.its.ac.id/index.php/joae/article/view/14604
adresinden alindi

Goudarzi, Y. (2021). Mevlana'nin distincesi ve mimarin yaratilisiyla iliskisi
Karsilastirmali  Din ve Tasavvuf Calismalar, 5 (2), 65-81. DOL:
10.22111/jrm.2022.35829.1050

Mevlana, J., M. (1987). “Mesnevi”, 9. baski, Emir Kabir Yayinlari, Tahran.

Majlisi, A. (2021). iran hamaminin olaganisti 6rnegini kesfedin.
https://www.tehrantimes.com/news/458104/Discover-outstanding-
example-of-lranian-bathhouse adresinden alindi.

Nikravesh, R. ve Sabernejad, Z. (2019). Mesnevi Manevi'den yola ¢ikarak
Mimarlikta Hayal Glcinin Konumunun Taninmasi. Mito-mistik edebiyat
dergisi, 15(56), 281-310.

Syf. 393




YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi Yayinlari: 9/ Bildiri Serisi: 8/ 2024

Pishvaie, H.R. ve Qayyoomi Bidhendi, M. (2022). Toprak ve Hikmet,
Rumids Mesnevi'sinde Mimarhigin Durumu Uzerine Distinceler. iran
Mimarlik Arastirmalari Dergisi, 2(3), 17-35.
https://jias.kashanu.ac.ir/article_111707_en.html adresinden alind.

Soudavar, A. (2013). Avesta'dan Sufi incelemelerine: Standart Bir Edebiyat
Teknigi,
https://www.Academia.Edu/2952165/From_The_Avesta_To_Sufi_Treatises
_A_Standard_Literary_Technique adresinden alinmistir.

Sundberg, E. (-nd). Pinterest'te.
https://www.pinterest.com/ebba_sundberg/ adresinden alindi

Saljoughinejad, S. ve Sharifabad, S.R. (2015). iran'in yerel konutlarinda
kullanilan  iklim stratejilerinin  mekansal kurucu unsurlara gore
siniflandiriimasi. Bina ve Cevre, 92, 475-

Syf. 394




8. Uluslararasi Bilimsel Rumi Kongresi/ Aralik 2023, YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi

Mesnevi’de Egitime Sevginin Etkisi

The Influence of Love on Education in The Mathnawi by
Mawlana

Siiveyda GENC !
Orecid: https://orcid.org/0009-0001-3574-1277
E. mail: suveydam83@gmail.com
DOI: https://doi.org/10.32955/neuram2023-12-8.ch27

Prof. Dr. Ali TEMIZEL?
Orcid: https://orcid.org/0000-0001-8110-1230
E. mail: temizel46@yahoo.com

Abstract:

Mawlana Jalal ud-Din Rumi, a Muslim philosopher, scholar, and Sufi mystic,
illuminated his era and the centuries following. His works taught humanity the
beauty of love, tolerance, friendship, and knowledge. Mevlana was a guide
who sought to show those seeking the right path the qualities of good, evil,
peace, tranquility, and what was important in people's lives. In doing so, he
drew upon the light of the Quran, the Prophet's hadiths, and sunnah’s.

We will elaborate on how genuine knowledge and encouraging people to
approach each other with love can be promoted, drawing insights from
Mevlana's work, the Mathnawi. In this study, we aim to highlight that
education serves as a tool, enabling individuals to understand and live
together, thus eliminating divisions and discrimination among people. Rumi’s
philosophy of education will be discussed, building upon this idea.

Keywords: Rumi, Mathnawi, Love, Knowledge, Guidance
Ozet:

Mevlana Celalettin Rumi, hem yasadigi donemi hem de yasamindan sonraki
yiizyillar1 aydinlatan Miisliiman diisiiniir, alim ve Islam mutasavvifidir. O,
insanliga sevgi ile seslenen hosgoriiniin, dostlugun ve ilmin en giizel halini
eserlerinde dgretmistir. O, insanlarin yagamlarinda nelerin énemli oldugunu,
iyi ve Kkotiniin, barigin, huzurun niteliklerini dogru Yyolu arayanlara
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gostermeye calisan bir rehberdir. Mevlana bunlar1 yaparken Kur’an-1
Kerim’in, Peygamberin hadis ve siinnetlerinin 1g1gindan yararlanmaistir.

Mevlana, Mesnevi'de hikayeler, 6giitler, semboller ve siirler kullanarak,
insanlarin maddi ve manevi yolculugunu anlatir. Eser, Islam tasavvufunun
temel prensiplerini aciklar ve insanlarin Allah'a yaklasma yollarini vurgular.
[lim ve egitim, sadece dissal bilgiyle degil, ayn1 zamanda igsel bilgelikle de
ilgilidir. Mevlana, bu igsel bilgelik yolculugunun 6nemini agiklar. Ona gore,
gergek ilim, kalbin aydinlanmasi ve Allah'a olan yakinlagma siirecini igerir.

Bu c¢alismada, Mevlana’nin Mesnevi isimli eserinden faydalanarak gergek
ilimin ve insanlarin birbirlerine sevgiyle yaklagmalarinin nasil tegvik edilmesi
gerektigi hakkinda aciklama yapilacaktir. Calismadaki amacimiz insanlar
arasindaki ayriliklar1 ve ayrimeiligi ortadan kaldirmada egitimin insanlarin
birbirlerini anlamalarini ve birlikte yasamalarini saglayan bir ara¢ olduguna
isaret edilecektir. Bu fikrinden yola ¢ikarak Mevlana'nin egitim anlayisina
yer verilecektir.

Gilinlimiizde diinyanin her tarafinda savaslar, goz yaslari, insan haksizliklari,
yerinden yurdundan edilmeler gibi aci durumlarla kars1 karsiyayiz. Bu
durumdan basta c¢ocuklar ve kadinlar olmak {izere tiim insanlik zarar
gormektedir ve diinya bir insanlik sinavi verdigi bir donemden gegmektedir.
Bundan dolay1 calismanin hedefi, Mevlana’nin 6gretilerden ilham alarak
gliniimiizde ve gelecekte daha iyi bir diinya insa etmeye katki saglamaktir. Bu
sebeple Mevlana’nin egitimdeki sevgi modelinin giiniimiize ve gelecek
nesillere hatirlatilmasina ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Sevgi, Ilim, Rehberlik

*kx
Giris:

Mevlana, diinya goriisityle, kaleme aldigi eserlerle yasadigi doneme ve
kendinden yiizyillar sonra yasayan insanliga yol gostericidir. Giizide kimligi
ve yasam bigimiyle aydinliga ulasmakta rehberdir. Oliimiin 750. y1linda nice
goniil sahiplerinin igerisinde hikmetin basgi, ilmin baglangici, irfanin kaynagi
olan nokta olarak yer almaktadir.

Mevlana’nin etkisi giinlimiize kadar devam eden ve vermek istedigi mesajlari
Kur’an-1 Kerim ve hadisler 1sinda sevginin dili olarak siiri tercih edip beyitler
halinde yazdigi Mesnevi kitabinin adi gegmeden evvel Bekir Sitki Erdogan’in
dizeleri ses verir:

Ey muhabbet piri dost!
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Ey Goéniiller tahtinin sultdni yar

Siretin her kalbe sinmig

Siiretin her yiizde var...

Sayfa sayfa serh edilmis Mesnevidir her kapi;
Hangi dsik calsa istikbdle Mevlana cikar!

(Erdogan,1965)

Hz. Mevland’nin Mesnevi’si, diinya klasikleri i¢inde yeri onemli bir
noktadadir. Mesnevi, temelde bir egitim kitabidir. Kur’an 6gretisini ruhlara
sindirme derslerinden olusan bir kitap. Kur’an’in yorumudur, ama klasik
yorumlardan farki vardir. Mevlana, siire sire, ayet ayet, kelime kelime
Kur'an't ruhuna gecirmis, Kuran hakikatleriyle ruhunu egitmis, ikisini
birbirinden ayrilmaz hale getirmis, daha sonra o hakikatleri zihninin, akil ve
muhayyilesinin aynasinda somutlastirmis, canlandirmis.

Direkt metotla degil de endirekt metotla Kur'an hakikatlerini 6gretmek, sadece
Ogretme icin degil, yasatmak, miiminleri Kur'an ahlakiyla ahlaklandirmak,
onlar ruhlarim Kur'an'la donatmak, giiclendirmek amaciyla cirpiiyor
Mevlana. Kur'an'in hikmetlerini siiziilmiis bir sekilde hikayeler i¢inde veriyor
Mesnevide Mevlana. Cocuktan biiylige, herkese sesleniyor. Alim, iimmi
herkes yararlanabilir ondan. Insan bir yolculuga cikiyor Mevlana'yla
Mesnevide. (Karakog,2023:9) Uzun bir yolculuk bu. Tarifini yapar Sezai
Karako¢ Mevlana isimli eserinde.

Hz. Mevlana ve Mevlevilik i¢in onemli bir kaynak olan Eflaki’nin
Menakibu’l-Arifin’de kaydedilen sozleri iizerinde de durmak gerekir. Eflaki,
eserinde Hz. Mevlana’nin Mesnevi hakkindaki su sézlerine yer verir: Bumana
(Mesnevi); glinesin dogdugu yerden, battigi yere kadar biitiin diinyay1
kaplayacaktir. Hig bir toplant1 veya yer olmayacak ki orada bu s6zler okunmusg
olmasin; hatta o kadar ki, mabetlerde, mekteplerde, zevk ve safa yerlerinde
okunacak, biitin milletler bu soézlerle siislenecek ve onlardan
faydalanacaklardir. Bizden sonra, Mesnevi rehberlik edecek ve arayanlara
dogru yolu gosterecektir. (Eflaki, 1953)

Egitimin sozliikk anlamina bakildiginda, cocuklarin ve genglerin toplum
yasayisinda yerlerini almalar1 i¢in gerekli bilgi, beceri ve anlayislar1 elde
etmelerine, kisiliklerini gelistirmelerine okul i¢inde veya disinda, dogrudan
veya dolayli yardim etme; terbiye, olarak verildigini gérmekteyiz. islam
kiiltiiriinde genellikle 6gretimin karsilig1 olarak talim, egitimin karsiligi olarak
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terbiye kullamilmaktadir. Sozlikkte “bir seyi gercek yoniiyle kavramak, bir
nesnenin sekli zihinde olugsmak, nesneyi gercek haliyle bilmek” anlamindaki
ilm kokiinden tiireyen ta‘lim “birine bilgi 6gretmek, ders okutmak™ demektir.
“Korumak, 1slah etmek, gézetmek, yiikseltmek™ anlamindaki rabv kdkiinden
tireyen terbiye kelimesine “cocugu veya ekini besleyip biiylitmek,
gelistirmek” manas1 verilir. Ragib el-Isfahani, terbiyeyi “bir seyi en
mitkemmel derecesine ulasincaya kadar adim adim insa etmek” seklinde
tanimlar. Beyzavi ise “bir seyi derece derece gelistirerek kemaline ulagtirmak™
diye aciklayarak bunun biitiin canlilar i¢in s6z konusu oldugunu soyler.

Islam’da tAlim ve terbiyenin amaci inancli, erdemli, verimli insan
yetistirmektir. Bu ilke zamana ve cografi bolgelerle sinirli degildir. Zira ilk
nazil olan Kur’an ayeti okumayi, Ogrenmeyi emretmektedir. Hz.
Peygamber’in uygulamalari da hep bu dogrultuda olmustur. Kitap ve
Stinnet’in  bu konudaki baglayict hiikmiinii géz Oniinde bulunduran
miisliimanlar daha Islam’1n ilk yillarindan itibaren egitim ve dgretime biiyiik
onem vermistir. (TDVAIL39:515)

Ogretimde bireyin 6grendigi bilgiler ile davramslarinda daha dogru ve dengeli
davraniglar sergilenmesi beklenmektedir. Bilgi seviyesi artan kisilerde ayni
egitim unsuru da beraberinde yer almasi hedeflenir. Bu iki kavram anlam
olarak birbirinden farkli olsalar da insanin olgunluga ulasabilmesi ve istendik
hareketler yapabilmesi i¢in bir biitiin olarak degerlendirilir. Bu siire¢ insanin
yasami1 miiddetince devam eder ve ilk amaci olgunluga ulastirmaktir.
Olgunluga ulasmayan her bilgi ve hiiner tek bagina bir anlam ifade edemez.
Bu durum Mesnevi ‘de su sekilde ifade edilmektedir: Kiside olgunluk esastir.
Bilgisizlik bile kiside bilgi ve hiiner haline gelir; olgun olmayan kiside bilgi
ve hiiner ise bilgisizlik ve hiinersizlige donisiir. (Mesnevi 1/1621) Olgunluga
ulagamayan hem kendisini hem de ¢evresindekileri olumsuz yonde
etkilemektedir.

Bir insan ne kadar zeki ve bilgili olursa olsun bir meziyetleri egitilmedir. Bilen
bir kilavuz her zaman giicten ve yigitlikten iyidir. ( Mesnevi 4/543) Kendi
basma yiiriiyen sadece kendi fikirlerinden haberdar olur. Goriisiinii dogru
zanneder ama bilen kisilerin bakigini 6grenmesi kendi yoluna 151k tutar.

Insanin topraktan yaratilmis bedeni, cevheri iyi olan demir madenine benzer.
Nasil iyi demir islenerek ayna yapilabiliyorsa, akilli insanda olgunlastirilarak
ayna gibi berrak insan yetistirilebilir. Kapkara demir cilalanarak ayna
yapilabiliyor; insan gonlii de egitilerek giimiislenebilir. Demirin cila tutmasi
gibi insanin bedeni de cila tutabilir. Cilalanmis demir nasil parlak hale gelip
ayna gorev yapiyorsa insanin gonlii de akil cilasi ile parlayip gergegi aydinlik
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ve berrak bir sekilde yansitabilir. Egitim ise insanin gonliiniin bilgi ,akil ve
olgunlukla cilalanmasidir.

[lim 6grenmek, insanin kendi bilgisinin eksikliginin farkina varmastyla baslar
diye aciklar. O’na gore 6grenme hevesi kisinin bu konudaki noksanlarini
gidermek, ihtiyacini karsilamak i¢indir. “Nefsi, pirin golgesinden baska hicbir
sey oldiirmez. O nefis 6ldiirenin etegine simsiki saril. Etegini sikica tuttun mu,
bu, Tann yardimidir.” (Mesnevi, [1/2528-2429) diyen Mevlana, nefis terbiyesi
basta olmak iizere, insanin egitimi i¢in bir egitimciye bir rehbere ihtiyag
oldugunu agiklar.

Egitim faaliyetlerinin en ortasina eksikligi duyulan sey; ihtiya¢ kavramim
koyan Mevlana’ya gore, insanlarin islenmemis yeteneklerle dogmus olmalar
ve bu yeteneklerin islenebilmesi igin bir egitimciye ihtiya¢ duymalari, egitimi
gerekli kilar. “Ekinlere benziyoruz cancagizim; su meydanda bitmisiz,
dudaklarimiz kupkuru, canla géniille yagmur bulutunu arayip beklemekteyiz.”
(Mesnevi, 1/2695) demek suretiyle, insanlarin egitime olan Ozlem ve
ihtiyaglarini bitkilerin suya olan ihtiyaca benzeten Mevlana “Bir seye simsiki
yapismak, bir seyde taassup gostermek hamliktir.” (Mesnevi, 1/2695) diyerek
insanin hamligiin ve eksikliginin egitimle giderilebilecegini acgiklar. “Gece
kuslarinin gozleri ve kabiliyetleri olsaydi giindiiziin ugup gezerler, doniip
dolagirlardi” ( Mesnevi, 1/2695) diyen Mevlana, yaratilmiglarin belli
yeteneklerinin ve kabiliyetlerinin bulundugunu, egitimin ise bu yeteneklerin
ve igerinde olan giiclin farkinda olarak yapilmasi gerektigini ifade eder.
Mevlana’nin bu tespitiyle giiniimiiz egitim anlayisint ¢ok onceden dogru
tespitlerle yorumladigimi ve gilinlimiizde de etkisini gosterecek tavsiyeler
niteliginde oldugunu sdyleyebiliriz.

[lme biiyiik nem veren Mevlana; “Insanlik ilimle itibar kazanmistir. {lim Hz.
Siileyman"in miihrii gibidir, onunla biitiin diinya insanin hiikmii altina girer,
diinya bir sdret, ilim ise onun canidir.” diyerek ilmi, hayat veren bir miirsit
olarak gérmiistiir.

“Alimin uykusu cahilin ibadetinden haywhdir.” hadisine telmihte bulunan
Mevlana, ilmin sonsuzluguna vurgu yaparak: “Hele insani gafletten
uyandiran bilgi olursa. Bilgi, u¢suz, bucaksiz ve kiyisiz bir denizdir. Bilgi
isteyense, denizde dalgi¢lik edene benzer.” der.

Ey ogul! Biitin diinyay1, agzina kadar ilimle, giizellikle dolu bir testi bil.
(Mesnevi 1/2860) Ilim ve bilginini artik¢a giizelliklerinde artacagini bir diger
beyitte isaret etmistir.

Mesnevi’nin I. cildinin 6ns6ziinde; “Mesnevi, hakikate ulasmak ve Allah’in
sirlarina agah olmak isteyenler i¢in bir yoldur. Mesnevi, temizlenmis kisiler
icin goniillere sifadir. Kur’an’t agik¢a anlamaya yardim eder, huylari
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giizellestirir.”) diyen Mevlana, Mesnevi’nin ger¢cege kavusmak ve Tanri’nin
gizeminden haberli olmay1 talep edenler icin bir vesile oldugunu, arinmis
insanlar i¢in deva olan Mesnevi’nin, Kur’an’in anlagilmasini kolaylastirdigini
belirtir. Bu durumda, Mesnevi’yi sadece bir hikdye kitab1 olarak degil,
hikmetler ve hakikatler kitab1 olarak tanimlamak olanaklidir.

Mesnevi’nin sozlerindeki suret de surete kapilani azdirir, yolunu kaybettirir,
mandya bakan kisiye de yol gosterir, dogru yolu buldurur.” (Mesnevi,
V1/655,1528) diyen Mevlana, Mesnevi’nin yanlisa sapanlara manen kilavuz
olan yolunu kaybedenlere , kisiyi dogru yola ileten, bir kitap oldugunu
agiklar.

“Soz dinleyene soylenir. Zira terzi elbiseyi adamin boyuna gore bicer. Hiiner
bilmez bir cahile bir sey ogretmek istiyorsan, kendi dilini terk edip onun diliyle
konusman gerekir. Ancak bu suretle senden bilgi ve fen Ogrenebilir.”
(Mesnevi, VI/1241, 1I/3318-3318) diyen Mevlana, egitim faaliyetlerinde
muhatap olunan talebelerin anlayis ve kavrayis diizeyinin birbirlerinden farkl
olabilecegi ve bu kisilerin 6zellikleri dikkate alinmasini ister.

Her insan farkli goriisleri kabiliyetlerinin var oldugu noktasinda Mesnevi’de
yer alan beyitlerdeki benzetmelere deginilecektir.

Harfler ve insanlar

» Once sunu bil ki, elif den ya'ya kadar harflerin bagka baska sekillerde
olusu gibi, biitiin insanlarin da canlari, huylar ¢esit ¢esittir.

* Bu ¢esitli sekillerdeki harfler, diisiinceyi ve sozii, dile getirmek igin,
birlesirler. Ciinkii harfler bir bakima gdre bastan ayaga dek birdir. Bir bakima
gore de, birbirlerine aykiridirlar, gesitli yonlere ¢ekilebilirler.

* Harfler, bir bakima, birbirlerine zit diismezler. Bir bakima da hepsi
harf olduklari, harf adi ile anildiklar1 i¢in birlesme ve anlasma halindedirler.
Bir bakima faydasizdirlar, ciddi degillerdir. Bir bakima da faydali ve
ciddidirler.

Bu ii¢ beyitte, Hz. Mevlana harfler iizerinden giderek insanlar1 harflerle tesbih
etmistir. Harflerin sesleri sekilleri birbirlerine benzemez fakat bir kelime bir
climle bir anlam ifade edeceklerinde hepsi bir araya gelir ve birlesir.
Insanlarda bu misaldeki gibidir. Her birinin yasama bakas1 , diisiinceleri , ahlak
anlayislari, huylari, karakterleri, renkleri ve bilgi birikimleri birbirlerinden
farklidir. Fakat insan denildiginde hepsi ayni ¢ati altindan aymi kalipta bir
olurlar tek olurlar g¢iinkii hepsi Allah’in bir sureti bir emanetgisidir. insanda
karsit fikirler de bir arada buluna bilir korku ve giiven, savas ve barig gibi.
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Yasayiglar1 da birbirlerinden farklidir. Yasayislari ve Dbirbirlerine
davraniglarina giivenilmeyebilir ciddi degillerdir bir bakima da insanlar igin
cabalayan ciddi igler yapan kimselerdir demek istemistir.

Harfleri, sesleri ve kelimeleri bir araya getirip ¢ikardiklar seslere bakarsaniz
her birinini farkli oldugunu goriirsiiniiz fakat bu farklilik bir biitiin bir teklik
olusturmak i¢in vardir. Hepsi bir araya geldiginde yesil bir ovadaki benzersiz
cicekler gibi huyda, cesitli yaradilista, cesitli renklerde olan insanlar da, bir
noktada birlesirler. Ciinkii, hepsi Kalu Bela’da verdikleri sozii tasiyan, ayni
ilah1 emrin emanetine sahip kimselerdir.

Bu sebeple Hz. Mevlana: "Harfler, bir bakima bastan ayaga dek birdir." diye
buyurmaktadir.

Kisilerin suret olarak farkliliklar1 olsa da goniil saltanatinin sahibi
Mevlana’nin, eserlerinde yer alan kavram her seyin 6ziinii anlatan sevgidir.
Insana gercek sevgiyi 6grenerek Allah’a ulasmasini amag edinmistir kendine.
Mevlana’ya gore insanin insan olabilmesi igin yaratiligindaki gayeyi ayirt
edebilmesi ve kendisindeki cevheri fark edebilmesi gerekir. Bu yoniiyle insan
meleklerden iistiin olur. Insan i¢inde var olan bu cevheri arayip bulmalidr.

Caninda bir can var o cani ara Beden daginda bir miicevher var, o miicevherin
madenini ara... A yiiriiylip giden sufi giiclin yeterse ara; Ama aradigin
disarida degil aradigimi kendinde ara “iginde bulursun. Mevlana, diger
tasavvuf erbablar gibi; her tlirlii insan-1 kamil mertebesine erisin sevgiyle
miimkiin olduguna inanir bu sebeple biitiin eserleri aska ile viicuda gelip
harmanlanmustir.

Zira asgk; hayatin asli, kinatin yaratilis sebebidir. Cenab-1 Hakk'm, Hz.
Peygamber'e; "Sen olmasan, sen olmasan; bu gokleri yaratmazdim." kudsi
hadisindeki hitab1 biitiin varlik alemlerinin mayasinin sevgi oldugunu
belirtirken, bir diger kudsi hadisteki; "Ben gizli bir hazineydim, bilinmek
istedim ve halki (varlik alemlerini ve insani) yarattim." ifadesi de insanin
yaratilmasindaki yegane amacin Allah't tanimak, sevmek ve kulluk etmek
oldugunu agikca ifade eder.

Mevlana"nin yasadigi donemden giiniimiize diisiincelerinin aragtirilmasi ,yol
gosterici  olarak taninmasi, eserlerinin glinden giine artan ilgiyle
okunmasindaki sebepler arasinda ilim anlayisi ile agka bakis agisinin énemli
bir yeri vardir.

Her yerde sevgi var oldugunda, insanin i¢inde bulundugu durumu sevgisi
oraninda degistirebilecegine isaret edilir. Mesnevi’de yer alan Sefik Can‘in
Konularina gére Mesnevi Terciimeleri A¢iklamast isimli eserde Gonliin
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Isterse isimli boliimiindeki beyitlerde insanmn sevgi ile neler
yapabileceklerinden bahseder.

GONUL ISTERSE NELER YAPAR

* GoOzlerimiz, bakiglarimiz goniile uymustur. Goniil isterse goz zehire
bakar, yilana bakar; goniil isterse goz ibret alacagi, ders alacagi seye bakar.

» Goniil isterse, goz goriilecek seylere, diinyaya, diinya nimetlerine
bakar, goniil dilerse goz manaya, ortiilii seylere, ilahi sirlara bakar.

» Gontll isterse, gozleri kiilliyat tarafina siirer gotiiriir. Goniil isterse
onlari ciiz'iyyat'ta hapseder, birakir.

* Bes duygumuzun her biri, ayni1 su deposuna bagli musluklar gibi,
gonle baglidirlar. Gonliin dilegi ile, emri ile ig goriirler.

* Goniil ne tarafa isaret ederse, bes duygu da eteklerini toplar o tarafa
dogru kosar.

» Goniil isterse, ayak raks eder, oyuna dalar yahut yavas yuriyiisi
birakir, hizl yiiriiyiise gecer.

* Goniil dilerse el parmaklar1 ile hesap yapar, yahut o parmaklarla
kitap yazar.

* Dikkat ediniz, biitiin bu isleri yapan hiinerli el, aslinda i¢te bulunan
gizli bir elin emrindedir. O gizli el bedenimizin su goriinen elini masa gibi

kullanarak bu igleri yaptirmaktadir.

* Eger gizli el isterse, su goriinen el, diismana kars1 yilan gibi 6ldiiriicii
olur. Yine goniil isterse, o el bir dosta kars1 yardimda bulunur.

* Acaba goniil bizde bulunan bu bes duyguya neler sdyliiyor, onlarla
aralarinda ne de gizli, akil almaz bir anlagsma, ne sasilacak bir bulusma var?

* Gonil acaba, Siileyman'm mihriinii mi buldu ki, bu beg duygunun
yularini da eline almig, onlar1 istedigi tarafa ¢ekip gotiiriiyor.

Mevlana, insanin mutlu olabilmesi i¢in sevgi dolu mutlu bir ortamda
yetismesini ongérmektedir.

Mevléna, ogluna der ki:

"Bahaeddin! Eger daima cennette olmak istersen, herkesle dost ol, hig
kimsenin kinini yiireginde tutma!
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Fazla bir sey isteme ve hi¢ kimseden de fazla olma!
Merhem ve mum gibi ol! igne gibi olma!

Eger hi¢ kimseden sana fenalik gelmesini istemezsen
Fena soyleyici!

Fena 6gretici!

Fena diisiinceli olma!

Ciinkii bir adami1 dostlukla anarsan, daima seving icinde olursun. Iste o seving
cennetin ta kendisidir.

Eger bir kimseyi diismanlikla anarsan, daima iiziintii i¢ginde olursun.
Iste bu gam da cehennemin ta kendisidir.
Dostlarin1 andigin vakit i¢inin bahgesi, ¢iceklenir, giil ve feslegenlerle dolar.

Diismanlar1 andigin vakit, i¢in, dikenler ve yilanlarla dolar, canin sikilir, igine
pejmiirdelik gelir.

Biitiin peygamberler ve veliler, bdyle yaptilar, iclerindeki karakteri disari
vurdular.

Halk onlarin bu giizel huyuna maglup olup tutuldu, hepsi goniil hoslugu ile
onlarin immeti ve miiridi oldular." (Eflaki:1953,66)

Mesnevi’de yer alan Aci Kavun hikayesinde bir kisini sevdigine olan
bagliligini, onun sevginin hatirina nelere ses etmedigini anlatirken egitiminde
temelinde sevginin var oldugunu anlatir. Kisi i¢inde sevginin varligi ile ilim
yolundaki zorluklara gogiis gerer. Her hali halden héle g¢eviren sevgidir.
Hikaye su sekildedir:

Tertemiz bulunan ve gece giindiiz kolelikte ¢evik olan Lokman’i,
Efendisi iste onde tutardi. Onu kendi ¢ocuklarindan daha iyi goriirdii?
Ciinkli Lokman, kole oglu olsa da efendiydi ve nefsi istekten 6zgiirdii.

Lokman’in efendisi goriiniiste efendi gibiydi, gercekteyse koleydi;
Lokman’sa onun efendisiydi.
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Ters diinyada bundan ¢okga vardir; onlarin nazarinda bir inci, bir ¢dpten daha
degersizdir -Efendisi- kendisine her yemek getirildiginde Lokman’in pesine
birini gonderirdi,

Kasitl olarak Lokman yemege elini uzatsin, efendi de artigini yesin diye.

Onun artigim yiyerek neselenirdi. Yemedigi yemekleri dokerdi

Armagan olarak kavun getirmislerdi. Efendi, “Git, ogul! Lokman’1 ¢agir”
dedi.

Kesip, ona bir dilim verdi; onu seker ve bal gibi yedi.

Hosca yiyiginden dolay1 ona ikincisini verdi. Boylece dilimler on yedinciye
kadar vardi.

Bir dilim kaldi, -efendisi- dedi: “Bunu ben yiyeyim; bakayim, ne tath
kavundur, bu!

0, dyle hos yiyor ki onun zevkinden tabiatlar istahland1 ve lokma istedi.”
Yiyince, aciligindan ates alevlendi; hem dili kabardi, hem bogazi yand.

Bir miiddet aciligindan dolay1 kendini kaybetti. Ondan sonra ona dedi: “Ey
can ve cihan!

Sen bu kadar zehri nasil yedin? Bu zulmii nasil liituf diigiindiin?

Bu ne sabirdir? Bu sabirlilik neden dolayidir? Yoksa bu canin, sana gore
diisman midir?

Nigin hileyle, “Ozriim var, bir miiddet dur” diye bir gerekce gdstermedin?” -
Lokman- dedi: “Senin nimet bagislayan elinden o kadar yedim ki, utancimdan
iki biklimiim.

Ey marifet sahibi! Elinden olan aci bir seyi yememekten utandim.

Ciinkii biitliin parcalarim, senin nimet vermenle yeserdi; senin yemine ve
tuzagina gomildi.

Bir aciliktan dolay:1 feryat ve sikdyet edersem toprak, yiiz kere -vucut-
parcalarimin basina olsun.

Senin seker bagislayan elinin tadi engel oldu; bu kavunda hig acilik birakti
mi?”
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Sevgiyle acilar tathilasir; sevgiyle bakirlar altin olur.
Sevgiyle tortular berraklagir; sevgiyle dertler, sifa verici olur.
Sevgiyle o6lii dirilir; sevgiyle padisah kole yapilir.

Bu sevgi de bilgi sonucudur. Boyle bir tahta yersizce kim oturabilir?
(Mesnevi, 11/1506-1524.)

Goniil dili her yolda bir anahtardir ve bu dili kullan insanlar arasinda higbir
ayrilik yoktur. Mevlana beyitleri ile bize sdyle demektedir.

Aym dili kullanmak, akrabalik ve baghliktir. insan yakin olmayanlarla bir
arada tutsak gibidir.

Nice ayni dili konusan Hindu ve Tiirk vardir; nice yabancilar gibi iki Tiirk
vardir.

Oyleyse yakinlik dili bizatihi baskadir. Géniildeslik, ayn1 dili konusmaktan
daha iyidir.

Goniilden konugmasiz, imasiz ve kayitsiz yiiz binlerce terciiman yiikselir.
(Mesnevi, 1/1206-1209.)

Sonug:

Kisilerin sevgi yoluyla ilimlerini artirmalarinin ve 6zlerinde var olan bu sevgi
ile yogrulmug hamurun ilmini ile birlestirip esas mutluluga ulagsma . Allah’a
yakinlasmasi kendinde Kur’an-1 Kerimin ve siinnetlerin 15181 ile insan
olabilmenin suuruna varabilmesi amaglanmaktadir. Insan sevdigi konulari
merak etme ve Ogrenme egilimindedir. Oziinde var olan bu sevgiye
ulastiginda ilmi yolunda 6niindeki engeller bir bir ortadan kalkacaktir. Ayrica
Hz. Mevlana’nin insanin gonliinii rahatlatan insanliga baris ve hosgoriiyii
tavsiye eden diislinceleri diinyanin dogusunda batisinda giineyinde kuzeyine
degin biiyiik ragbet gormektedir savaslar terér ve catismalar igerisinde
insanlik icin Mevlana’nin Ogretileri ve eserleri sakin liman ve kurtulusg
halkasidir hazreti Mevlana’nin dgretilerinden biri olan ve insanlig1 baris
kardeslik ve birlikte yasamaya davet eden mesaj1 tazeligini korumaktadir.
Yine yillar 6nce Azerbaycan ve Rus asilli olan arastirmaci yazar Irene
Melikoff sdyle demis, “Mevlana’nin Mesnevisi biitiin diller ¢evrilip biitiin
insanlar tarafindan okusaydi millet arasinda savas diye bir sey olmazd1 herkes
baris i¢inde yasardi.” ( Melikoff,1983,64.)
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Abstract:

Scholars of different countries have expressed their opinions about the
friendship between the famous poet Jalal ud- Din Muhammad ibn Baha ud-
Din and the great Sufi Shamsaddin Muhammad Ali Tabrizi. The relationship
between the poet Jalal ud- Din Rumi and the great sheikh Shams Tabrizi
distanced them from worldly existence and connected them to spiritual
friendship. J. Rumi respectfully calls his divan of ghazals “Ghazalliyatte -
Shams Tabrizi.” The article mentions the pseudonym of J.Rumi “Khamush”.
Several ghazals - tazmin have been written and presented by me to the readers
regarding this pseudonym.

Keywords: Jalal ud- Din Rumi, Shams Tabrizi, Ghadir Gholkarian, Ali
Dashti, Jalaladdin Homayi

Xiilaso

Moashur sair Calaloddin Mahammad ibn Bohaaddin va boyiik sufi Somsaddin
Mshammod Oli Tobrizi arasindaki dostlugdan miixtalif 6lka alimlori fikirlor
sOylomislar. Sair Coalaloddin Rumi vo Seyx Soms Tobrizi arasindaki
miinasiboatlor onlar1 diinyavi bagliliglardan uzaglasdirmis, monavi dostluga
baglamigdir. C.Rumi hatta 6ziinlin qozallor Divanini ehtiramla “Qozaliyyate-
Soms Tabrizi” adlandirir. Magalods C.Ruminin “Xamus” toxXalliisiindon bahs
olunur. Bu toxalliislo bagli monim torafimdan bir nega gozal-tozmin yazilaraq
oxuculara taqdim olunmusdur.

Acar sozlar: Colaloddin Rumi, Soms Tobrizi, Sufizm, Qadir Golkarian, Oli
Dasti, Colaloddin Homayi

! Tarix elmlari doktoru, professor, AMEA Tarix institutu, Baki, Azarbaycan,
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Giris:

Movlana Colaladdin Mahammad ibn Bohasddin Mahommod ibn Hiiseyn ibn
©hmod Xatibi Bokri Balxi (1207-1273) irfan janrinda yazib-yaratmis moashur
sairlordan biri, balka do birincisidir. O, ata-babadan elm vo adobiyyata meyilli
ziyali ailolordon idi vo tosovvif tarixinin on parlaq simalarindan olan
Nocmoddin Kubarnin yaninda talim-torbiys almisdi. Mdvlana doguldugu
mokandan — Balxdan avvalca Nisapura, sonra Bagdada, Mokkays, oradan da
Sama(Suriya-S.F.) kd¢miis, sonralar Olasddin Keyqubad Salcuginin (1169-
1237) dovati ilo Konyada maskunlasmis vo homin sohards do dmriinii basa
vurmusdur. (Masnavi, s.3)

Movlana miladi 1244-cii ilodok (hicri/qemori 642), yoni Soms Tobrizi ilo
goriisonadak Konyada gariot elmlarinin tadrisi ilo mosgul idi ve onun ¢oxsayli
miridlori vardi. Elo homin dovrdo Mdvlana ilo boyik sufi Semsoddin
Moahammad ibn Oli ibn Malokdad Tabrizi arasinda tarixi goriis bas tutur.

Bizim mogalomizdo “Movlovi”, “Movlaye-Rum”, “Movlanaye-Rum”,
“Mollaye-Rumi”, “Xamus” toxallislori ilo xatirlanan Coalaloddin Rumi
diinyada an moaghur s6z sahiblarindon biri kimi taninmigdir.

Boas boyiik sufi Somsaddin Tobrizi (Soms Tabrizi) kimdir? Tasavviifiin kamil
bilicilarindon olan bu soxs yasadigi dovriiniin seyxlorindon Ritknaddin Socasi,
Baba Kamal Condi, ©bubokr Solofbaf kimi sufilorin sagirdi olmusdur.
Colaloddin Rumi onunla goriisdon sonra biitiin diinyovi bagliliglardan iiz
dondarib Semsaddinla dostluga basladi.

Somsaddin  Tobrizi haqqinda golom sahiblori ¢ox fikir bildirmislar.
“Qozoliyyate-Soms Tobrizi” kitabinin ovvalinds verilmis ilk moqgalo
Rumisiinas tadqiqatct Oli Dastiyo maxsusdur. O yazir: “Calaloddin Rumi na
istayir, no axtarir, na hiss edir, na deyir, onun bu fagani nayi oks etdirir.”
(Qazaliyyate-Sams Tabrizi, s.3) Bali, Oli Dasti heyran gqalmigdir. Nadir onun
heyranliginin sobabi? Slbatts, sobob bdyiik bir sairin cavan bir dorvigo olan
Vo dorya kimi cosub-¢aglayan esq hissidir. Bas nadir bu hissin sobobi?
Movlananin Tobrizdo dogulan dorvisxislot bir adamla slagesi 6ziindo nayi
ehtiva edir? O. Dasti yena yazir. “Colaloddini basqa sairlordan farglondiran
cahat budur ki, o, seir yazmaq istamir, 0 istayir ki, 6ziiniin lal va gizli hisslorini
dilo gatirsin...Allah, Allah bu necs esqdir ki, bir sairi bir dervise baglamisdir?
Bu no tohar esqdir ki, Movlana Somsin timmanina diisiib cosur vo dalgalanir.
Olbatto, cox ariflarin, elo bizim do gonastimizca, bu esq gotiyyan bagari esq
deyildir! Bu esq bir hamcinsi digarine baglayan manavi, ilahi esqdir. Bu esq
birincisini ikincisinin divanasi etmisdir vo Mévlana o dali esqdon gstiyyan
qurtulmag va sagalmaq istamir. Calaloddin Ruminin gslomo aldigi vo Soms
Tobrizinin adi ilo adlandirdig1 “Qazaliyyate-Soms Tabrizi” kitab1 avvaldan
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axiracan hamin monoavi esqi sohifalords oks etdiron bir esqnamadir. “Divani-
Soms” esq doftaridir. Elo bir esqdir ki, olduqca gézaldir, maddi bulasigdan
konar va tomiz bir esqdir, sorasar musigidir,danisan musiqidir vo ruhun dilidir.
Heg bir sairds bu godar cazibs, sur vo hayacan gérsonmir. (Qazaliyyate-Soms
Tobrizi, h.1335, 5.9)

C.Ruminin 8.Tabriziya olan esqi haqqinda

C.Ruminin S.Tobriziyo olan esqi barodo basqa moshur Iran Rumisiinas
Colaloddin Homayinin “Qozaliyyate-Soms Tobrizi” kitabina yazdigi boyiik
hacmli mogalasinin bir hissasi “Somsa birlosmozdon ovval Movlavinin
sairliyi” (“Saeriye-Movlavi gabl oz peyvaston be Soms”) adlanir. C.Humayi
yazir: “ Sams ila tanig olan Movlana bu adamin ruhani cazibasi altina diisarak,
iki il onunla yaxin miisahib olur vo yalniz onunla goriislor keg¢irir. Bir ildan
¢ox davam edon goriislordon sonra Sama yollanan Soms yenidon Konyaya
qayidir, Calaloddinlo daha iki il goriisiir. Amma namalum sababdon “yoxa
¢ixir va heg kim onun aqibatindan Xobor tutmur.” (Qazaliyyate-Sams Tabrizi,
h.1335, 5.31)

Movlananin “Xamusg” taXalliisii haqqinda

Indi iso Mévlananmn sairlik toxalliislorindan olan “Xamus” istilah1 ilo bagh
fikir yuriitmok istordik. ToSovviif coroyaninin istilahlarindan biri olan
“Dostluq” (“Dusti”) vo “Xamusluq” (“Xamusi”) sézlorinin mona agimlari
haqqinda bazi kitablardan satirlor:

“Dusti” — dostluq, yoldasliq, esq, moahobbat, bands va Allah arasinda sababsiz
diinyavilik va diinyavisizlik demokdir; (Moin, h.1378, c.2 s.1578) “Xamusi-
siikut, sossizlik, sakitlik, danismazliq meonasindadir; (Moin, h.1378, c.1
s.1393) “Dusti” — murad, bands ilo haqq arasinda yaranan diinyavi vo {ixravi
diinyanin (har ciir rahatliq va lazzatlordan ol ¢okib mohrumiyystls yasamag,
cotinlik, isganca, azab, islam adotlorinds biitiin is vo harokotds gézlanan va
bayanilocak gaydalar, gozal gqayda-ganun, torz, usul) aciglanmasi demokdir;
(Saccadi, h.1383, s.371) “Xamusi — siikut, stiluk (raftar etma, harakat torzi,
sufiliys mansub olma, zahidlik, nofsi 6ldiirma) demokdir.(Qazoliyyate-Sams
Tobrizi, h.1335, 8.72) “Xamusi”- susmagq, danigmamaq
monasindadir.(Golkarian, h.1385, s.159)

C.Ruminin sair oglu Boahaoaddin Sultan Valodin “Valodnams”, boyiik fars sairi
Obdiirrohman Caminin “Monagibul-arifin” vo basqa kitablarda Mdvlananin
sairlik toxalliisii hagda heg na yazilmamigsdir. Tadgiqatg1 Coalaloddin Humayi
Oziiniin malum moqalasinds yazir: “Xamus” ifadasi hagqinda Haci Seyx
Mohommodbagir Ulfat Isfahanidon sorusdum, belo buyurdu: “Mévlana
Ruminin “Riibailar” kitabinin son sahifosinda toxolliistiniin “Xamus” olmasi
geyd olunmusdur.” “Divane-goazoliyyate-Soms” kitabindaki bir ¢ox serlarin
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son beytinds do (Maqte) “Xamus” toXalliisii tez-tez saslonir ki, bu da onun
sairlik toxalliisiiniin “Xamus” olmasina dolalot edir.” (Qazaliyyate-Soms
Tobrizi, h.1335, 5.72-73)

Sairin 6zlino gotiirdiiyii “Xamus” toxalliisii hagqinda onun gazallarinin son
beytlorinds (moaqto) onlarla xitab vardir. Amma sairin oglu Bohaaddin Sultan
Voladin  “Volodnamo” vo boyiik fars sairi Obdirrohman Caminin
“Managebiil-arifin”, habels basqa kitablarda mdvlananin bu sairlik toxolliisii
haqqinda heg¢ bir malumat yoxdur.

O nohang sbz sahibinin “Xamus” toxallisii monim do diggstimi calb
etdi vo onun sorafina hamin toxallis ilo bir ne¢o gazal-tazmin yazdim ki,
onlar1 bu magalomin sonunda méhtarom oxuculara taqdim etmoyi 6ziima borc
bildim. Tozmin hor hansi bir sairin oaSorlorino yazilan nozirs, yaxud
banzatmadir. Dr. Mohommod Moinin “Farhange-Farsi” adli izahli liigatindo
oxuyuruq: “Tazmin - sairin 6z serlorinds basqga sairlordon misra vo beytlor
gatirmakla yazdigi ser noviidiir. Ogor ser moshur, sair iso taninmig sairdirso,
homin sairin adinin ¢akilmasina ehtiyac yoxdur, aksine sair moshur deyilso,
tozmin yazan soxs onun adini tazmininds hékmoan géstarmalidir ki ona “ogru”
demasinlor” (Moin, h.1378, ¢.1 5.1094)

“Xamus” toxalliisii ilo bagh Mdvlana Colaladdin Ruminin
gazallarindan ilhama galarak ithaf etdiyim gozal-tazminlar:

I
Qis vurdu baga 6mrii, yaz goldi y181b siir’at,
Bah-bah, no gozal galmok, bah-bsh na gosong halst!

“Xamus ki, bahar goldi,giil goldi vo xar galdi,
Gorsondi ¢ixib geybdon gdycoklor alib do’vat *

Ollar alo baglandi, tellor telo baglandi,
Biilbiil giilo baglandi, xar-oldu zalil. Heyrat!

Yoxdursa agar nalom, sondirss bugiin alom,
Vardirsa cohonnom hom, Tanrim yaradib connat!

Bayram eloyir Rumi, vahdot diloyir Rumi,
“Xamus” deyir Rumi Sams ils edib israt.

1 Beytin farscast:
“Xamos ke, bahar amad, gé/ amado xar amad,
9z reyb boruz caste xuban cahate-da’vat”
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Avazo uyur Sahin, “Sahnaz”s uyur Sahin,
Xamus, oxuyur Sahin, parvazina yox hacat.

I
Hor yan gecs nurlandi, dorhal elodim diggot
Gorsandi gozo ay tok bir do o gozal afoat.

Soylardim —umud goyds! Var idi siikit géydo,
Donmiisdii bulud géyds, ¢okdim na godar méhnaot.

Simgok kimi ¢axsam da eynok gbzo taxsam da,
Bir ay gdys baxsam da galmisdim aya hasrat.

“T6vba ay1 qurtardi, goldi Yera bir ay ki,
Yiiz tovboni sindirdi, yandird: o hor sast” !

Giilmiisdii {izo niyyat, olmusdu canim rahat,
[tmirdi somimiyyat, bitmirdi bir an séhbat.

Amma yeno giin galdi, basland1 ac1 xiffat,
Xiffat na tohar xiffat, hosrat no tohar hasrat!

Sahin, o gozsl ay1, xamus, konar etmo,
Gorsanmaz 0 ay bir do, gérsanmasa ¢ok zillat.

"
Miiskildan olub rahot, sadom ki, hamin sast
To’rif edirom esqi, diismiis olima fiirsat.

Sairlorimiz an ¢ox esq barado yazmuslar,
Var onlara galbimda diinya dolusu ragbat.

“Somsiil-Hoge-Tabrizi! Sultane-sokarsan san,
Darhal gedar sonla connat torafs iimmot™?

Qovga ila sevdads, s6z yox ki, tovafiit ¢ox,
Qovga- yaradir 1o’nat, sevda- gotirir sohrat.

1 Beytin farscast:

“Boqgzast mahe-tévbe, amad becahan mabhi,
K-u beskanado suzad sad tévba behar saat”
2 Beytin farscasi:

"Samsol-Haqge-Tabrizi, soltane-sakarrizi,
Yeksar bebari ommat ba xod besuye-cannat
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Esqin doyari hagda Rumi na gézal yazmus,
Yiiksok dayars ¢atmis vermoklo ona giymat.

Se’riyyoti olmazsa se’rin varagi cir at,
Man se’ri bilon giinden ¢okmis mani se’riyyat.

“Esgnama” ¢ox ustiindiir “Sahnams” yaratmaqdan
Olbat ki, budur magsad, albat ki, budur niyyat!

Adatdi mana har an goanclikds gozal, xamus,
Esq et yeno doa se’ra, Sahin, eloma goflot!

v

“Kimdir bu kim? Kimdir bu kim? Peyda olub birdon-biro! *
Suratmi, ya suratdoki moana olub birdon-bira?

Illorlo peyda olmayan, man yars seyda olmayan
,Macnuns Leyla olmayan Leyla olub birdan-birs

Diinya monam, diinya, sina, dorya monam, sohrasina,
Axdim viisal sohrasina darya olub birdan-biro.

Ayrilmayan bizdan yana, yoldan yana, izdon yana,
Kas ugmaya gbzdon yana réya olub birdan-birs.

Ofgan nadir dork etmasin, hicran nadir dork etmosin,
Qalsin, moni tork etmasin xiilya olub birdon-birs.

Sevadasini az eyladi, nazsevmazo naz eyladi,
Heyfa ki, parvaz eyladi durna olub birdan-bira.

Cox yazmisam doftords beyt, dolmur daha sozlarlo beyt,
Hey yazdigim yiizlorlo beyt misra olub birdan-biro.

Kas gorsana lakin yena! Qoy s6ylays ““ amin!” yena,
Xamus, tokam, Sahin yena tonha olub birdoan-biro.

\%

! Misranin farscast:
“In kistin, in kistin, nagah peyda amade”
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“Ey asiqlor, ey asiqlor, peyda olum, peyda olum,
Ay liziins ayiizliimiin seyda olum, seyda olum” !

Son bilirsan diinya olub diinya i¢ro Nizamilar,
Istordim ki, diinya i¢ro diinya olum, diinya olum.

Istardim hey baxib yena “donlu malok” deyim sana
Surat donu geyinana ma’na olum, ma’na olum.

Cox giilsondan giil dormison, yarim, mana géndarmisan,
Sonsizlosib istormison tonha olum, tonha olum?

Neca gedib necs galon giicdon diisiib giica galan,
Giindiiz gedib geco goalon r6’ya olum, r6’ya olum?

Ocagq varsa alov da var, nisan varmi somandardan?
Coxdan yoxdur onga qusu, anga olum, anga olum!

Maohabbat agahi olan, asiglarin sahi olan,
Qeysin gadomgahi olan sahra olum, sahra olum!

Isa tok ddzosen deys, su iistda gozoson deys,
Son moands iizesan deys darya olum, dorya olum!

Tab etmigom ¢ox dords mon, ruham ugan gdylards man,
Miimkiinmii yerda bir do man peyda olum, peyda olum?

Xamus! Yazim ilham ila, varmi lalok golsin ala,
Qoy sahin yox, bundan bels durna olum, durna olum!

VI
“Ta surato peyvonde-cohan idi, Oliydi,
Hom nagse-mokan idi, zoman idi, Oliydi™?

Tutmusdu Mahammad yolunu sidg-tirokdan,
Islama soraf, hom do hoyan idi, Oliydi.

1 Beytin farscast:

“Ey aseqan, ey aseqan, peyda savam, peyda savam,
Bar ruye-an mahruye-xod seyda savam, seyda savam”
2 Beytin farscasi:

“Ta surat peyvande-cahan bud 3li bud,

Ta nagse-zamin budo zaman bud 3li bud”
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Giindiiz-gecs ayrilmayan 6z ziilfiigarindan,
Kaforlor olan yerdos ayan idi, Oliydi.

Olmusdu giinas timsali, ay timsal1 Yerdo,
Gah zahir idi, gah nihan idi, Sliydi.

“Nohcul...” dedi, hom goldi “balags” sozii sonra,
Magsudi bayan idi, bayan idi, Oliydi.

Dost kimsalars yaxsiliq etmokdi morama,
Diigsmonlorins garsi yaman idi, Oliydi.

Toasdigine iman gotiron ¢oxdu imamin,
Inkarina ¢ox-¢ox oxatan idi, Oliydi.

Qaddi ayilib oldu kaman timsali, heyhat,
Zonn et ki, Yerin goddi kaman idi, Oliydi.

Miilcom? kisinin oglu ona gosd eloyands,
Mord idi vo namords nisan idi, Oliydi.

Tokca arob 6vladina qosd olmadi onda,
Hor miislimo ah idi, fogan idi, Oliydi.

Ondan sora ¢ox qan axidildi, axacaqdir,
Ummid 9li idi, Blican idi, Oliydi.

Xamus, adam var yeri yoxdur Yer iiziindo,
Sahin, bu cahan isrs cahan idi, Oliydi!

! imam ®Olini gatls yetiron Ibn Mulcom adl1 soxs- S.F.
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Abstract:

The “Vahdat-i Viicud” claims that everything can only exist because it is an
aspect of the "Divine Reality," hence the "Divine Unity" itself. However, even
though Sufism scholars claim that the Vahdat-i viicud can be interpreted as
seeing the face of God everywhere, they also claim that this does not mean
that it reduces God to everything. God commands in his scripture that
everything created and comes out resembles him, but this should not be
interpreted with the synonym of “simile.” For coming from Allah, recollecting
to Allah and believing that Allah is blown to us from the spirit of "Inna lillahi
ve Inna ileyhi raciun” (&s=a!5 <3l Ul 5 4 U)) and also "Va nefahtii fihi min ruhi"
(>s55 Os 48 &AE3) means believing in the truth of the verses; If the axle is
considered shirk.

From a philosophical point of view, God is pure. From the mystical and
devotional point of view, Allah is the "Absolute Beauty"; be it form, thought,
or action, it is only a faint reflection of earthly beauty. Our finite and scarce
minds cannot grasp "Infinity"; we can only talk with metaphors. Surprised by
her beauty, Sufi Muslims see her as beautiful forever above all else. So Sufi
chants borrow the fiery language of the lover. He is lovely, and the whole
universe mirrors His beauty. Seventy thousand veils are said to separate
"Absolute Being" or beauty from the world of matter and senses.

Sufism speaks of progressing as a journey through spiritual life and those who
follow God as a devotee or a wanderer. His teaching aims to guide the traveler
to attain perfect knowledge, God's ingenuity, and the one all-pervasive reality.
A believer progresses slowly, and he learns the authorities from the sharia.
Through the experience of certain stages, by acquiring circumstances, it
continues along a path (seyr i suluk), proceeds with the sect, gains knowledge

L¥rd. Dog. Dr., Egitim Fakdiltesi, Girne Amerikan Universitesi, Girne- KKTC
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by acquiring knowledge, and finally finds itself in reality, the fena fillah
(truth), the desired goal of union with God.

It is here that the Sufi, on his journey along the "Inner Way," passes through
these curtains over time, passing through seven "phases” and encounters ten
thousand more in each of them. The "Absolute Being" concept transforms
from objective reality into the One that identifies with itself and the universe
during this progress. The changes in perception reached in this way can be
expressed as follows: In the first stage, the simple reputation "There is no god
but God" indicates three things: There is no agent but Allah, and there is no
worship except Allah. There is no other being but Allah. In the next stage, the
belief is "There is no god but you." In the last scene, the faith, "There is no
god but me.” This is the goal of the Sufi's journey on the road. In this article,
the concept of "unity with God and "Unity of Body" will be explained by
considering the relationship between man and God according to these
transcensions.

Keywords: Human-God relationship, Unity-i Body, Unity, Sufism
Ozet:

Vahdet-i Viicut doktrini, var olan her seyin ancak “Ilahi Gergekligin” bir
yonii, dolayisiyla “Ilahi Birligin” kendisinin bir yonii oldugu icin var
olabilecegini iddia eder. Ancak tasavvuf bilginleri, Vahdet-i Viicud’un
Sufizmin her yerde Tanri'min yiiziinii gordiigii seklinde yorumlanabilecegini
iddia etse de bunun Tanrt'y1 her seye indirgedigi anlamina gelmedigini de
iddia ediyorlar. Allah, yaratilmis olan ve ortaya ¢ikan her seyin ona
benzedigini kendi kutsal kitabinda buyuruyor fakat bunu “tesbih” esanlamiyla
yorumlamamak gerek. Cilinkii Allah’tan gelmek, Allah’a riicu etmek ve
Allah’in ruhundan bizlere iiflendigine inanmak “Inna lillahi ve inna ileyhi
raci’un” (Os=al5 4l Ul 5 4 Ul) ve ayrica “ve nefahtii fihi min ruhi” (e 4 &iadis
>s)) ayetlerinin gercekligine iman etmek demektir; aks taktirde sirk
sayiliyor.

Felsefi bakis acgisindan, Tanr1 saftir; mistik ve adanmislik bakis agisindan, O,
“Mutlak Giizelliktir”; ister bigim ister diisiince ister eylem olsun, diinyevi
giizelligin sadece soniik bir yansimasidir. Sonlu ve kit zihinlerimiz
“Sonsuzlugu” kavrayamaz; sadece metaforlarla konusabiliriz. Giizelligi
karsisinda mest olan Sufi Miisliimanlari, O'nu her seyden dnce sonsuza dek
giizel olarak goriirler. Dolayisiyla Sufi ilahileri, sevgilinin atesli dilini 6diing
alir. O tamamen giizeldir ve tim evren O'nun giizelliginin aynasidir. Yetmis
bin perdenin “Mutlak Varlig1” veya giizelligi madde ve duyu diinyasindan
ayirdig1 sdylenir.
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Tasavvuf, manevi yasamda bir yolculuk olarak ilerlemeden ve bir salik veya
bir gezgin olarak Tanrimin pesinden gidenlerden s6z eder. Onun &gretisi,
yolcunun miikemmel bilgiye, Tanri'nin marifetine, her seye yayilan tek
gergeklige erigmesine rehberlik etmeyi amaglamaktadir. Miimin ilerlemesi
yavag asamalarla ileri gider, makamlar seriattan 6grenir. Belirli agsamalarin
deneyimi yoluyla, ahval edinerek, bir yol boyunca (seyr i siiluk) devam eder,
tarikat ile ilerler, bilgi edinerek marifet sahibi olur ve sonunda Tanri ile arzu
edilen birlesme hedefine, fana fillah (hakikata), ger¢ceklikte kendini bulur.

Iste Sufi, “I¢ Yol” boyunca yaptig1 yolculukta bu perdelerin arasindan gecerek
zamanla yedi "evre" den gecer ve her birinde on bin tane dahas: ile karsilasir.
Bu ilerleme sirasinda, “Mutlak Varlik” kavrami nesnel gercgeklikten
kendisiyle ve evrenle 6zdeslesen Bir'e doniisiir. Bu sekilde ulasilan algida
meydana gelen degisiklikler su sekilde ifade edilebilir: Birinci asamada,
"Allah'tan bagka ilah yoktur" basit itibari {i¢ seye isaret eder: Allah'tan bagka
vekil yoktur, Allah'in disinda ibadet yoktur. Allah'tan baska bir varlik yoktur.
Daha sonraki asamada, inang, "Senden baska tanr1 yoktur" seklini alir. Son
asamada inang, "Benden baska tanr1 yoktur." Bu, Sufi'nin Yol iizerindeki
yolculugunun nihai amacidir. Bu makalede Insan- Tanr iliskisi bu agmalara
gore dikkate alinarak “Tanriyla birliktelik”, “Vahdet-i Viicut” kavrami
agiklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Insan-Tanri iliskisi, Vahdet-i Viicut, Tevhid, Tasavvuf

*kx
Giris:

Kusursuz insan “Kamil insan” olarak Tanri'nin askiyla onun birligini ve
“Vahdat-i viicut” kavramini tasavvufun ana temeli olarak dikkate alir.
Tasavvufta vahdet-i viicut anlayis1 ile birlikte “miad” konusu Islam'da iki
temel Ogreti olarak goriilmektedir. (Werbner, 2003)Bu anlayisa gore Tanri
tiim varligin temelidir ve O'ndan bagka higbir sey yoktur. Bdylece amacimiz
ona geri donmek ve O'na kapilmaktir. Insanlik ile Tanr1 arasinda temel bir
birlik olduguna inaniliyor. “Rica’at” veya 6liimle yeni dogus olay1 aslinda her
iki 6greti de birbirini tamamlayici niteliktedir. Ancak bu denemede vahdet-i
viicut'a odaklanacagiz.

Vahdet-I viicut doktrini, var olan her seyin ancak “Ilahi Gergekligin” bir yonii,
dolayistyla “Ilahi Birligin” kendisinin bir yonii oldugu igin var olabilecegini
iddia eder. Ancak Sufi bilgeler, vahdet-i viicut, Sufizmin anlatimina gore her
yerde Tanri'min ylziini gordiigi seklinde yorumlansa da bunun Tanr1'y1 her
seye indirgedigi anlamina gelmedigini iddia ederler. Tanr1, ortaya ¢ikan ve var
olan her sey, ona benzese de (tagbih) bu yaklasim tarzi askin bir tecellisi ve
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insan Tanr1’dan bagka higbir seyi gérmedigini, inanmadigini, benzetmedigi ve
sevmedigi ifade eder(tanzih). (Glasse, 1977, s. 21)

Felsefi bakis agisindan, Tanr1 esisiz, kemali mutlak, cemali mutlak, viicudi
mutlaktir. Mistik ve adanmiglik bakis agisindan O mutlak giizelliktir ister
bigim ister diisiince ister eylem olsun, diinyevi giizelligin sadece soniik bir
yansimasidir. Sonlu ve kisitli algiya sahip olan zihinlerimiz “Sonsuzu”
kavrayamaz: sadece metaforlarla konusabiliriz. Onun giizelliginden mest olan
Sufi Mislimanlari, O'nu her seyden oOnce ebediyen gilizel olarak
goriirler. Dolayisiyla Sufi ilahileri, sevgilinin atesli dilini 6diing alir. O
tamamen giizeldir ve tiim evren O'nun giizelliginin aynasidir. Yetmis bin
perdenin “Mutlak Varligi” veya “Giizelligi” madde ve duyu diinyasindan
ayirdigi soylenir.

Sufizm, manevi yasamda bir yolculuk olarak ilerlemeden ve bir salik veya bir
gezgin olarak Tanr'nin pesinden gidenlerden soz eder. Ogretisinin amaci,
yolcuyu miikemmel bilgiye, Tanri'min marifetine, her seye yayilan tek
gerceklige erismeye yonlendirmektir. Bir inanan, tedrici asamalar, makamat
ve belirli asamalarin deneyimi yoluyla, bir yol boyunca, ger¢ekte tarikat
yoluyla, (fana f'illlah)hakiagat, absorpsiyon (yok olma) adi verilen Tanri ile
arzu edilen birlesme hedefine yonlendirilir. Yani, tarikat- seriat, hakikat
sonucu yolun sonuna gelerek marifet menziline ulagsmis olur insan.

I¢sel yol boyunca yaptig1 yolculukta bir Sufi, bu perdelerin arasindan gecerek
zaman iginde her birinde on bin tane daha karsilasilan yedi "agsama" sahasinda
gecer. Bu ilerleme sirasinda “Mutlak Varlik” kavrami nesnel bir gerceklikten
kendisiyle ve evrenle 6zdes olan “Tevhid” Bir'e degisir. Bu sekilde ulagilan
algida meydana gelen degisimler su sekilde ifade edilebilir: ilk asamada,
"Allah'tan baska ilah yoktur" ilkesi ii¢ seye isaret eder: Allah'tan baska vekil
yoktur, Allah disinda ibadet yoktur Allah'tan bagka bir varlik yoktur. Daha
sonraki asamada inang, "Senden baska tanr1 yoktur" seklini alir. Son agsamada
inang, "Benden bagska tanr1 yoktur." Bu, Sufi'nin Yol tizerindeki yolculugunun
nihai amacidir.

1. Tasavvufta Tevhid Anlayist

Kusursuz insan olan insan-i Kamil ve Vahdet-i viicut kavramlarmin her ikisi
de Tevhid doktrini ile baglantihdir ve bu nedenle Sufi islam'da Tevhid
konusunu, ilk olarak Tanri'nin birligine inanarak yolunu siirdiiriir. Ikincisi, bu
inancin 1518inda i¢ ve dis yasamin disiplini; tiglinciisii, Tanr1 ile birlesme ve
birlesme deneyimi; ve dérdiinciisii ise mistik deneyimin 1s18inda teosofik veya
felsefi bir ger¢eklik anlayisi devam eder.
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Ik iki duyu biitiin Miisliimanlar tarafindan kabul edilir. Yani, “Tevhid” ve
“Iman” her Miisliiman tarafindan dikkate alinir. Ancak iigiincii ve dérdiincii
duyular, Sufi Islam anlayisinin 6zel dgretisidir. Onlara gore iiiincii anlamda
Tevhid, mistik deneyim yoluyla Tek Varlik algisina sahip olmaktir. Tanri'nin
birliginin en yliksek deneyimidir. Dordiincli anlamda, kisi kendi kimligini
kaybeder ve “Bir” varligiyla bir olur. Bu asamada, birka¢ formiilasyon
bulunmasina ragmen, Tevhidi Viicudi veya Vahdet-i viicud doktrininin en
ayrintili ve giiclii formiilasyonu Ibn El-Arabi'den baslayarak daha sonraki
dénemlerde dikkagte alinir. (Kilig, 2017, s. 55-98)Yani, Her sey Allah’ta
gelerek Allah’a inanip sonunda ona dondiigiimiizii savunur ve dondiiglimiizde
asil hayat baslar ve orda diinyevi hayatta neler yapip neler ettigimizin hesapin
vermis oluruz. Bu baglam S$ii- Alevi diisiincesiyle tam ortiisen temel anlayis
5’e ayrilmaktadir. 1. Tevhid, 2 Niibiivvet (Peygambere asil yol gosterisi olarak
icten inanmak), 3. Adalet, 4. Imamet (Peygamberin siilasesinden gelenlere
inanmak), 5. Miad (mahseri Kabul etmek).

Dolayisiyla, tasavvufi anlayis ve vahdet-i viicut kavrami Kurani Kerim
ayetleriyle de uyum icindedir. “Allah’tan gelmisiz, ona dénecegiz!™*

2. Arkaplan

Tasavvufta tiim doktrin akilla ilgilidir. Allah'm ilahi ismi, tiim hakikatlerin
sentezi ve dolayisiyla tiim doktrinin kékiidiir. Vahdet-i viicud doktrini birkag
ylizy1l boyunca gelistirilmis ve genisletilmis olsa da, Sufiler kdkenlerinin Sufi
tefsirciler, yorumcular1 tarafindan yorumlandigi gibi Kuran pasajlarinda
olduguna inanirlar. Ikinci ve iigiincii yiizy1l kosullarinda (AH), Miisliiman
olan dini aydinlar iki gruba ayrildi: bir yanda Ulema ilahiyatgilar ve
hukukgular, diger yanda dine daha kisisel bir temel verenler dinsel olarak
ozveri ile yaklasan kesim Iktidardakilerin materyalist yollar1 ve daha sonra
gruplar arasindaki ¢esitli tartigmalar, 6rnegin Mutezile ve Hanbeliler, Sufi
fikirlerinin daha da gelismesini tesvik etti.

3. Bagslangi¢

Islam"in ilk iki yiizyil1 boyunca Sufi doktrini ve uygulamasi, kendiliginden bir
fenomendi ve baglangici, 'miinzevi (Zuhhad)' olarak bilinen en eski
inananlardan etkilenen bireylerin faaliyetlerinde baslamis oldu. Birinci ve en
biiylik mutasavviflarin birinci ve dordiincii halife, Peygamber'in yakin dostu

L “inn4 lillahi ve inna ileyhi raciin”
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ve kaympederi Ebu Bekir ile Peygamber'in kuzeni ve damadi Hz. Ali
olduguna inaniliyor.

Peygamberin diger sahabe ve yakinlar1 arasinda, miinzeviligi uygulayan Ebu
Dharr gibi bazilar1 da Islami kaynaklarda zikr edilmektedir. Kuran't okurken
ve vaaz ederken aglayan okuyucular (Kurra) vardi. Ayni zamanda “Kissas”
veya hikaye anlaticilar1 olarak da bilinen bu popiiler vaizler, Yahudi ve
Hristiyan gibi diger kaynaklardan gelen materyallerin yardimiyla Kuran
hikayelerini agiklayarak kitleler {izerinde giiglii bir etki yarattilar. (Rahman,
2005, s. 78-85) Sufi yasam tarzi taninmis bir uygulama olarak yayginlastikca
Sufi terimi yavas yavas bu inananlar grubuna Zuhhad ve nussak'in uyguladigi
eski isimlerin yerini almistir.

Hizla muazzam giice sahip bir kurum haline geldiler. Goriinen o ki, bir yandan
Sufi uygulamasi ile onun ortiik ideolojisi ve diger yandan ortaya ¢ikan
ortodoks sistem arasindaki giderek artan farkliliklar ile Sufiler, duruslarini
hakli ¢ikarmak i¢in daha ¢ok Kuran ayetlerine ve Hz. Muhammed (s.a.v) hadis
ve rivayetlerine dayanarak tassavuf diislincesini genisletmis oldular. Boylece
ticiincii yiizyildan itibaren hem pratikleri hem de 6gretileri ile ortodokslugu ve
Sufizmi bu sekilde biitiinlestirmeye calisan bir dizi 6nemli yenilikg¢i Sufiler
ortaya ¢ikt.

Islam"n iiglincii ve dérdiincii yiizyillarinda Sufizm, igsel bir deneyimsel bilgi
olan Gnosis (marifet) doktrini gelistirdi. 'Tanri'nin birligi', Sufi mistik
deneyim yoluyla Tanri ile 'birlige' doniistiirtildii. Tevhid terimi hem “bir seyi
bir olarak gormek” hem de “bir seyin bagka bir seyle birlestirilmesi”
anlaminda alindi. Sufiler, yalnizca Tanr'nin gercekten var oldugu doktrini
yayd1 ve bundan sonra "Tanr1 her seyin yegane gercegi" inancina gecti.

Islam hukukunun ve teolojinin bigimsel disiplinlerinin gelismesiyle birlikte,
git gide tasavvuf bilgisi biiyiidii, Islamiyet sonra tasavvuf diisiincesi Islami
literatiirden daha ileriye giderek ilk etapta Fars ve iranli "bilginler" tarafindan
edebiyata isledi.ulemalarin yan1 sira birgok din dist olan edebiyat bilginleri,
bilim ulemalar1 tarafindan genisletildi ve sonraki yillarda, yaklasik 8-9
yiizyillar arasinda Pers sinirlarinin kuzey dogu sinirlariyla komsu olan Dogu
Tiirkistan, Orta Asya sakinleri sayilan Tiirklerin Islamiyete temayiil
gostermeleri sonucu, tasavvuf edebiyati Ahmet Yesevi tarafindan daha da
genis bir sahada yerini bulmus oldu. (Golkarian G. , Divine Love in Rumi
Lore and Mysticism, 2018, s. 416-423)

4. Kur'an pasajlart ve vahdet-i viicud
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Sufi tefsirciler ve diger tasavvuf edebiyati ile ilgili ¢alisan azarlar 6gretilerini
desteklemek ve detaylandirmak igin, Tanri'nin kendisine (insana) boynunun
damarindan daha yakin oldugunu iddia eden Kuran ayetlerinden alintilar
yapmuslardi.! “Kendi yiizii disinda her sey mahvolacak"?, “Siz nereye

dénerseniz doniin, Allah'in rizas1 vardir’™.

5. Vahdet-i viicud doktrininin erken belirtileri

Islam'n baslangicindan itibaren sadece iki yiiz y1l i¢inde, miinzevi hareket
yerini dogru mistisizme, yani ruhun Tanr ile birlige, “fenafillah” seklinde
kendinden ge¢mis atilimlari olarak tanimlanabilecek deneyimlere birakti. Sufi
yasaminin bu nihai amacina giden yol, resmi bilgiden farkli olarak Tanri'nin
ruhunu ve mistik bilgisini arindirmak, kendini inkar etmekti. Ancak fena
olmak ¢esitli sekillerde diistiniiliiyordu: Asir1 durumlarda, bazilar1 Tanri'nin
ihtisamu ile doldurulmak i¢in kendilerini terk edeceklerdi. Terk etmenin bu
agkin mutluluguna “sarhosluk” (mesti ask ilhai), kendi kendine O6lmek
deniyordu. Fenaya dogru ilerlemede, bazi mistikler deneyimlerini ortodoks
ulema igin sapkin ve Islami olmayan goriinecek kadar abartili bir dille
anlattilar. (Golkarian G. O., 2019, s. 58-100)

Ormegin, Bayezid el-Bistami (6. 875) trans halindeyken “Siikiirler olsun
bana! Cenab1 Allah ne kadar biiyiik!” ve bir rilyada cennete yiikseldigini iddia
etti. Bu, Sufinin kendisinin ayn1 Tanr1 makaminda oldugunu iddia ettigi, vecd
yoluyla elde edilen, Tanri ile ruhani bir birliktelikti. “Ben” ve “Tanr1” arasinda
ayrim yapmak, Tanri'nin birligini reddetmektir. Bununla birlikte, Muhasibi (.
857), Zil Nun (6. 861), Harraz (6. 899) ve el-Ciineyd (6. 910) gibi daha aydin
Sufiler, mistik deneyimlerini daha az igten bir dille ifade etmislerdi.

6. Arabulucu Imam Gazali

Sufilerin karakteristik egilimi Islami kanunlara digsal uyumu goz ardi etme
egilimi ve agsir1 ifadeleri onlar1 Ortodoks Siinnilere karsi ¢ekilmez
kiliyordu. Nihayet Sufi doktrinini Islam'm bi¢imsel cercevesi ile uzlastirmay1
basaran, biiyiik Iranli hukukeu, filozof ve ilahiyatct Ebu Hamid el Gazali'dir
(6.1111). Calismalarinin bir sonucu olarak, “Sufi” bir sistem degildi. Gazali,
Fars olmasina ragmen eserlerini Arap¢a yazdi. “Thya Ulum-id-Din” adli eseri,
karakteri disipline etmek ve ona tiim manevi nezaketlerle yatirim yapmakla
ilgilenir. Eser ayn1 zamanda tiim topluma yazdig1 mistik temeli hatirlatmanin
da bir yolu sayiliyor. Bununla birlikte, Sufi Islam'a sayg1 ve taninma kazanan,

! Kuran-1 Kerim, Sure 50, Ayet 15
2 Kuran-1 Kerim, Sure 28, Ayet 88 ve Sure 55, Ayet 26-27
3 Kuran-1 Kerim, Sure 2, Ayet 115
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Gazali'nin daha gen¢ ¢agdasi Abdal Kadir el-Gilani (6. 1166) idi. (Masood,
2018, s. 32-48)

Tasavvuf, Islam literatiiriinde her zaman hem biiyiik bir tesvik hem de kalic
bir baski olmustur. Bu dénemden itibaren birgok iiretken yazar ve 6zellikle
birinci dereceden Iranli sairler mistikti. Ornegin, biiyiik Pers sairleri Omer
Hayyam (6.1124), Mevlana (6.1277), Sa'di Sirazi (6.1292) ve Hafiz'in
(6.1390) eserlerinde goriilebilir.

7. Ibnii'l-Arabi'nin vahdet-i viicud kavrami

Gazali'den sonra ortaya ¢ikacak bir sonraki énemli sahsiyet, bu kez Ispanya'da
Muhyi al-Din lbn Al-Arabi (6. 1240) idi. Etkili bir Sufi mistik ve yazard. Ibn-
i Arabi, “en biiylik seyh” El-seyh el-Akber olarak bilinir. Diigiincesi ve
terminolojisi, miiteakip Sufi entelektiiel sdyleminin temelini olusturdu ve
icerigi kadar anlagilmazligiyla da {inlii olan hacimli edebi ¢iktis1, bir¢ok dilde
¢ok sayida yoruma konu oldu. (Eposito, The Oxford Encyclopaedia of the
Modern Islamic World, 2002) Al-Arabi yasamu siiresince Irfan ve tasavvufla
yakindan ilgilenerek yaklasik 400 eser yazmistir. (Esposito, 2002) En biiyiik
katkis1 tasavvuf alaninda olmustur. Yirmi ana tasavvuf eserinden en
onemlileri sunlardir: 1.al-Futuhat al-Makkiya fi asrar al-malikiyya vel'l-
mulkiyya (Mekke vahiyleri). Otuz yedi ciltlik imza metni Istanbul'da
muhafaza edilmektedir. 2. Fusus al-hikam vel-husus al-kilam (Bilgelik
Bezelleri). Bu iki koleksiyon, mistik ogreti iizerine standart Sufi
ansiklopedisini olusturur.

Ibnii'l-Arabi'nin teorisine gore, her seyin varligi Tanr1'dir: O'ndan baska hicbir
sey yoktur. O, bazi ¢ikarimlardan kaginmanin zor goriindiigii vadet-i viicut
doktrinini savundu. Ornegin: Varlik ve varolus vardir hepsi birdir ve Tanri'da
birlestirilmistir; Tanri'dan ayr1 olan varlik, ancak O'nun iradesi sayesinde var
olur, fakat ayrilmadan 6nce, Tanri ile birdir; mikkemmel insan (el-insan el-
kamil), Allah ile birligi bilen, Allah't seven ve Allah tarafindan sevilen kisidir.
(Muslims, 1998, s. 128)

Ibnii'l-Arabi yazisinda gizemlerin ag13a ¢ikmasiyla ilgileniyor gibi gériiniiyor,
ancak bazilar1 onun soziiniin bir dereceye kadar deneyimini paylagmayanlari
anlayamayacak kadar karmasik oldugunu diisiiniiyor. Ronesans'in zirvesinde
Avrupa'da bdyle bir ileri diisiince kurulmadan neredeyse tam ii¢ yiizyil dnce
yorumu onu radikal bir hiimanist ve akilci oldugunu giindeme getirdi.

Ibnii'l-Arabi'nin fikirleri, calismalari iizerine yapilan yorumlar ve Sadr al-Din

el-Kunavi (6. 1274) gibi miiritleri tarafindan yayildi. Onun dgretileri Iran'da
biiyiik Sufiler Abdul-Kerim al-Jili (6. 1417) 12, imam sehidi ve Celal ad-Din
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Rumi tarafindan ele alindi. Onlar araciligiyla gretileri islam'in her alanina
yayild1. Tabi ki, Sems Tebrizi’nin Mevlana iizerindeki etkisi bir yandan, Alevi
Bektasi diisiince tarzi diger yandan tasavvufi diislince ve Hurufilik tarikatiyla
baslamis olan ve Nesimi’den sonraki “Ene’l Hakk” inanci ile giliglenmis
tasavvuf yerini bulmustur.

Nesimi sairlik giictinii fikirlerini yaymak igin kullandi. “Tanri’nmn insan
ylziinde tecelli etmesi” ve “viicudun biitiin organlarin1 harflerle izah” gibi
fikirleri Siinni ¢evrelerde tepkiyle karsilandi. Halep ulemas: onun ultthiyyet
iddia ettigini, goriislerinin Islam’a aykir1 oldugunu ileri siirerek ldiiriilmesi
i¢in fetva verdi. Bu fetva, Memliik Sultan1 el-Melikii’l-Miieyyed Seyh el-
Mahmidi’nin onaymi alan saltanat ndibi Emir Yesbek tarafindan boynu
vurulup derisi yiiziilmek suretiyle uygulandi. (Bilgin, 2007, s. 5-6)

8. Vahdet-i viicud, vahdet-s suhud'a karst

Tanri'nin sahsina iliskin herhangi bir agiklamanin eksik oldugu ve yanlis
anlasilabilecegi apagik ortadadir; vahdet-i viicud'un doktrini ve yorumu farkl
degildir. Ornegin bazilar1, bu 6gretinin diinya ile Tanr1 arasinda bir siireklilik
veya t0ziin 0zdesligi anlaminda yanlis yorumlanabilecegini, diinyanin kilik
degistirmis Tanr1 oldugunu diisiindii. Boylece bu tehlikeye karsi vahdatis
suhud (Biling Birligi veya Vizyonda Varlik Birligi) fikri ortaya ¢ikti.
(Mcdonald, 1985, s. 14-28)

Sufizm, Tanr ile ilgili spekiilasyonlar1 agisindan birgok gruba ayrilarak alt
gruplara ayrilsa da bazilari Sufilerin iki ana gruba ayrilabilecegine
inanmaktadir. Bunlardan daha biiyiilk olani, her seyin aym 6zde oldugu
kisilerden olusur. Onlara gore itikat, Allah'tan baska Tanr1 yoktur, Allah'tan
bagka varlik olmadigi anlamina gelir. Bunlara itihadiya veya alternatif olarak
“Vahdet el- viicudiyye” denir. Ikinci grubu olusturanlar, tek tanrili 6gretiye
uyma kaygisi iginde, mistik yazarlarin panteistik ifadelerini aciklayarak,
onlar1 evrenin varligiin ve igerdigi her seyin Tanri'nin ger¢ekligi tarafindan
0 kadar asildig1 anlaminda yorumlayarak, hi¢bir sey sayilmaz. Bu siniftaki
sufilere “Ilhamiya” deniyor; genellikle tiim varolusun Bir oldugu inanc1 olan
vahdet-s suhud'un doktrinini desteklerler; vizyonda varhigin birligi veya
bilincin birligi anlaminda yorumlanir. (Sirhindi, 2002, s. 56-72)

9. Sirhindi'nin Vahdet-i viicud elestirisi

Ibnii'l-Arabi'nin mistisizmi Yemen, Tiirkiye, iran ve Hindistan'da yaygin
olarak &gretildi. ibn Teymiyye (6.1327), Taki al-Din el-Subki, Ibn Haldun,
onun mistik fikirlerini anlamsiz oldugunu iddia ederek elestirdi. Ancak ibn el-
Arabi, Suyuti, Idris ve digerlerinden daha ziyade savuncu roliinii {istlendi.
(Shah, 1974, s. 182)
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Iran ve Hindistan'da bazi ulema, onun vahdet-i viicud agiklamasina kars1 yazi
yazdi. Onemli olan, fikirleri Naksibendi tarikatinin ikinci veya Miiceddidi
agamasini sekillendiren segkin bir Hint Sufi olan Ahmed Sirhindi (6. 1624)
idi. Ornegin son tanrisal tezahiire ulasmada Ibnii'l-Arabi'yi asti1 iddialari,
meslektaslarinin gii¢lii bir muhalefetini uyandirdi. Sufi Oncesi evresinde,
Siiligi ¢iiriiten, zamaninin bir aliminin tipik eserlerini yazdi. Sufi doneminde,
manevi i¢gériiyle dolu bir dizi eser iiretti. Bunlardan en 6nemlisi, Maktubat-i
Imami Rabbani olarak bilinen 534 mektubunun koleksiyonudur. (Sirhindi,
2002, s. 56-72)

Sirhindi'nin baslica kaygisi, Sufi fikirlerini Siinni ¢er¢eveye entegre
etmekti. El Arabi'nin &gretilerinin ¢ogunu kabul etti, ancak birgogunun
inandig1 gibi, vahdet-s suhud (tanik birligi) kavramini, Ibn Al-Arabi'nin
vahdet-i viicud (varligin birligi) tizerine yiikseltti. Ona gore inananlar, "Her
sey O'mundur" yerine "Her Seyin On'dan oldugunu" anlamaliydi. Bununla
birlikte, yorumu Naksibendi- Miiceddidi diisiincesinde vahdet-i viicud'un
yerine gegmedi, ancak manevi farkindaliga ulasmanin bir yolu olarak seriata
Ve slinnete itaat etme konusundaki vurgusu Naksibendiye tarafindan genis
capta kabul edildi ve halefleri tarafindan Orta Asya'ya tagindi, Tiirkiye ve
ilham kaynagi oldugu Arap topraklari dahil olmak iizere. (Eposito, The
Oxford Encyclopaedia of the Modern Islamic World, 2002)

Sonug:

Sufi inananlarinin ¢gogu Kuran ve Siinneti vahdet-i viicut doktrini 1g1ginda
yorumlamaya c¢alisir. Ancak, bunu onaylamayan bagkalar1 da var. Mesela
vahdet-i viicud'un temel doktrinine inanan Veli Allah (6. 1762),
Peygamberlerin sozlerini vahdet-i viicud c¢izgisinde yorumlayan, onlari
bilmez ve yollarini bilmez demistir. Peygamberlerin dogal dil olan tevrii'l-fitre
ile konustuklarina istinaden vahdet-i viiciid ile iligkilendirilen ontolojik dille
kendilerini agiklayanlar olarak savunur ve inaniyord. iste Nesimi bunlardan
bir ornektir. (Golkarian G. , Nasimi’s thought and effect in Comparative
Literature in Foreign Resources: "Analyzing with Goethe’s, S. Remiev’s and
Dafydd ap Gwilym", 2020, s. 264-272)

Sufi ¢evrelerindeki bazi muhalefetlere ragmen, bugiin ¢cogu Sufi bilgin ve
teorisiyeni bu doktrini ictenlikle vurgulamaktadir, ¢iinkii Seyh Ahmed Al-
Alevi'nin dedigi gibi, "Ruhsal Ustatlar” her seyden dnce Vahdet-i Viicud’u”
vurgulamalidir, ¢ilinkii Allah Yiice'dir. Gergektir ve dolayisiyla tiim
mistisizmin nihai amaci sayiliyor. (Ling, 1993)
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